KARTAUSER UND DEVOTIO MODERNA

Kleiner Beitrag zur Geschichte
der spatmittelalterlichen Mystik

Gerard Achten

Religidse Orden miissen nach ihrer
Zielsetzung erkannt und an der Erfiillung
derselben bemessen werden. Die Realge-
schichte eines Klosters steht ©ofter in
flagrantem Gegensatz zu den hohen geisti-
gen Idealen seiner Lebensregeln. Ange-
sichts der vielen Realien iiber die spdt-
mittelalterlichen Kartausen in Deutsch-
land, die in den Studien neu entdeckter
Quellen zu Tage treten, sollen doch die
mystischen Schriften, die ebenfalls erst
kiirzlich durch Handschriftenkataloge er-
schlossen sind, nicht unbeachtet b]eiben.1

]Zu den von mir genannten modernen
Kataloge, die mittelalterliche Handschrif-
ten aus Kartauserbibliotheken wissen-
schaftlich bearbeitet haben (G. Achten,
Die Kartduser und die mittelalterlichen
Frommigkeitsbewegungen, Anm. 20. In: Die
Kolner Kartause um 1500. Aufsatzband zu
der Ausstellung, Koéln 1991, S. 145; S.
auch Analecta Cartusiana 63, S. 123) widre

nunmehr - ohne Anspruch auf Vollstdndig-
keit - zu ergdnzen: - Kartause Mainz: G.
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In den folgenden Ausfiihrungen mdchte ich
auf die Vielfalt der mystischen Bewegungen
vor der Reformation hinweisen. In den
dlteren und auch neueren Studien iiber die
Spiritualitdtsgeschichte dieser Zeit wer-
den meist die groBen Namen der deutschen
und niederldndischen Mystik - Eckhart,
Seuse, Tauler, Ruusbroec - hervorgehoben.
Ich muB immer wieder auf das noch brach-
liegende Schrifttum hinweisen, wie es
aus den neuen wissenschaftlichen Katalogen
emporkommt. Diese Schriften - Gebet-

List und G. Powitz, Die Handschrif-
ten der Stadtbibliothek Mainz, Wiesbaden
1990; der Katalog enthdlt Beschreibungen
von 627 Handschriften aus der Kartause
Mainz, 540 mittelalterliche und 87 neu-
zeitliche. - Kartause Astheim (3), Tiickel-
hausen (12), Wiirzburg (Engelgarten 17):
H. Thurn, Die Handschriften der Universi-
tdtsbibliothek Wiirzburg. 4. Bd. Die Hss.
der kleinen Provenienzen und Fragmente,
Wiesbaden 1990. - Ergédnzend auch Kartause
Stettin: V. Rose, Dje Handschriftenver-
zeichnisse der Kgl. Bibliothek zu Berlin.
Verzeichnis der 1lateinischen Hss. 2, 1-3
Berlin 1901-1905: dort die Katalog-Nrn:
253.344.364.399.407.410.421.425.456.459.
510.529.543.581.599.602.718.734.744.747.
784.787.850.897.938.939.



156

und Andachtsbiicher, Rapiaria oder Exzerp-
ten-Sammlungen, die vielen Exercitia Spi-
ritualia, die fiir gottsuchende Laien und
Religidose praktische Hinweise bieten -
sind wohl deshalb in den Bibliotheken qua-
si unbeachtet 1liegengeblieben, weil sie
durch ihre Quantitdt und auch durch ihren
oft unliterarischen Stil eher fremd, ja,
sogar abschreckend gewirkt haben. Nur in
den seltesten Fdllen ist diese Literatur
schon fir die Spiritualitdtsgeschichte
ausgewertet worden.2

Was bringt dieses Schrifttum Neues,
das in den Werken der groBen Autoren nicht
schon besser gedacht und gesagt ist? Was
hat einen Jean Gerson, einen Geert Grote
dazu bewogen, ihren Schiilern die groBen

Werke der Mystik nur zuriickhaltend zu emp-

2Eine solche Ausnahme ist z.B. die
Studie von G. Chaix {iber den Kélner Kar-
tduser Lanspergius: G. Chaix, La récep-
tion du chartreux Lansperge. Survivance
ou metamorphose de la Devotio Moderna. In:
Historia et Spiritualitas Cartusiensis.
Acta, hg. von J. De Grauwe, Destelbergen
1983, S. 59-65; S. auch Analecta Cartu-
siana 80, S. 175-202.
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fehlend und stattdessen praktische Ubungen
und ausgewdhlte Exzerpte zu bevorzugen?
T3

Uber die Kritik von Grote an Ruus-
broec, s. G. Epiney-Burgard, Gérard Grote
et les débuts de 1a dévotion moderne,
Wiesbaden 1970, S. 133-136. Frau Epinay-
Burgard beschlieBt: "A cet homme (Grote)
profondément marqué par le pessimisme de
son époque, il a manqué cet élan prodigi-

eux - et sans doute les graces - capables
de lui faire partager la grandiose vision
qu'eut Ruusbroec en partage". In diesem

Urteil bleiben die praktischen Lebensum-
stdnde und Ideale der beiden M@nner unbe-
riicksichtigt. Ruusbroec hat sich nach
einer Periode seelsorglicher Arbeit in
Briissel in den Zonienwald zuriickgezogen um
sich ganz der Kontemplation zu widmen.
Grote, der in Paris ein brillanter Student
und Magister artium gewesen war, wollte
sich nach seiner "Bekehrung" der Seelsorge
in den Stddte zuwenden. Er beriicksich-
tigt den praktischen apostolischen Stand-
punkt. Grote hat das Hauptwerk von Ruus-
broec ins Lateinische iibersetzt; wvgl. J.
Alaerts, Invloed van Geert Grote op de
tekstoverlevering van Ruusbroecs Die Gees-
telike Brulocht. In: Ons Geestelijk Erf
59, 1985, S. 142-153; danach hat Geert
Grote um 1375 1in Monnikshuizen fiir seine
Kartduser-Freunde Ruusbroecs Text nicht
nur iibersetzt, sondern auch umgearbeitet
(die sogenannte 2. Redaktion). - Uber die
subtilere und radikalere Kritik Jean Ger-
sons an Ruusbroec hier nur der Hinweis auf
J. De Grauwe, Historia Cartusiana Belgica
(Analecta Cartusiana 51, Salzburg 1985, S.
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12, 13): Ruusbroec hat um 1360 die Kar-
tause Hérinnes besucht; die Kartduser ib-
ten eine gewisse Kritik an seiner Lehre;
sie kopierten schon friih eine Sammlung aus
der Polemik Gerson-Ruusbroec. Bei der
Kritik Gersons an Ruusbroec spielt das
Idiom der germanischen Sprachen eine sehr
- wichtige Rolle. Wir sollen niemals ver-
gessen, daB mit Eckhart, Ruusbroec, Tau-
ler, Seuse die ersten groBen mystischen
Traktate in der Volkssprache ("duytsche",
"dietse") erschienen. Die Kraft und die
Neuheit dieser Sprache mit Ihrem "spiri-
tuellen Mehrwert" gegeniiber dem Gelehrten-
Latein der Zeit (Kurt Ruh) muB zweifels-
ohne nicht nur Bewunderung sondern eben-
falls Befremden, Kritik, ja, Neid geweckt
haben. - Aber wie Grote hatte Gerson einen
mehr praktischen seelsorglichen Stand-
punkt: dem nach Lebensvertiefung suchen-
den Priester und Laien eine sichere und
geistig relevante Lehre in die Hand geben,
um Gott im eigenen Herzen zu erfahren und
sich dabei nicht zu rasch von der hohen
mystischen Sprache der groBen Autoren
blenden zu 1lassen. Anfang des 17. Jhs.
ibersetzt der Pariser Kartduser Richard
Beaucousin (1561-1610) Werke von Ruusbroec
und anderen niederldndischen und rheini-
schen Mystikern ins Franzosische. - Eck-
harts Werke haben 1in den Kartausen kaum
Eingang gefunden. Im Bereich der Devotio
Moderna wurde Eckhart - obwohl die geisti-
gen Fiihrer der Bewegung vor seiner Lehre
warnten - doch hauptsdchlich von Frauen
und Laienbriidern gelesen, wie aus den
Handschriften hervorgeht. Vgl. R. A. Ub-
bink, De receptie van Meister Eckhart in



159

Es ist in der Literatur schon oft

4

darauf hingewiesen worden,  daB in den

rasch wachsenden Stadten die nach Lebens-
vertiefung strebenden Laien, die aus prak-
tischen Griinden oder geistigem Vorbehalt
nicht in einen traditionellen Orden ein-
treten konnten und trotzdem ihr Leben im
Sinne des Evangeliums gestalten wollten,
einen Mittelweg (via media) suchten und
fanden, der von seiten der Kirche nur
zogernd konstitutionell bestdtigt wurde.
Es ist erstaunlich, mit welchem Elan bis
zur beginnenden Neuzeit Laien, Manner und
Frauen, nach Lebenserneuerung trachteten

de Nederlanden gedurende de middel-
eeuwen, 1987; Dbesonders die Zusammenfas-
sung S. 241-243. - 0. Langer, Mystische
Erfahrung und spirituelle Theologie. Zu
Meister Eckharts Auseinandersetzung mit
der Frauenfrommigkeit seiner Zeit, Miinchen
1987.
Besonders aufschluBreich: K. Elm,
Die Bruderschaft vom Gemeinsamen Leben.
Eine geistliche Lebensform zwischen Klo-
ster und Welt, Mittelalter und Neuzeit.
In: Ons Geestelijk Erf 59, 1985, S. 470-
496. - S. auch: Moderne Devotie. Figuren
en Facetten (Ausstellungskatalog), Nij-
megen 1984. - R. Th. M. van Dijk, Lemma:
Grote, Gerhard. In: Worterbuch der My-
stik, S. 207-208; und Devotio Moderna,
ebenda, S. 109-111.
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und sich dabei angesichts der Note der
Zeit auch sozial engagierten: Ritter-,
Bettel-, Eremitenorden, aber bald auch
Witwen, Inklusen, Hospitalbriider, BiiBer,
Beginen und Begarden, Drittordensbriider
und -schwestern und wie sie alle genannt
werden.5

Geert Grote und seine Gefdhrten
konnten sich 1in eine schon vorgegebene
religidose Bewegung von Laien einordnen.
Sie fanden kirchenrechtliche Strukturen
vor, die ihre Akzeptanz seitens der kirch-
lichen Hierarchie bald mdglich machten -
wenngleich sie anfangs mit der iiblichen
Zuriickhaltung beobachtet wurden, ja, sogar
Verddchtigungen und Verfolgungen ausge-
setzt waren.6 Von den vielen religidsen
Ansdtzen des Spatmittelalters unterschei-
det sich die Geert Grote-Bewegung durch

5K. Bosl, Europa im Aufbruch: Herr-
schaft, Gesellschaft, Kultur vom 10. bis

zum 14. Jdh., Miinchen 1980; und K. Elm,
aa0., S. 474-476.

6C. H. Lambermond, Geert Grote, zijn
stichtingen en zijn bestrijders. In:
Studien 73, 1941, S. 187-200.
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die Kraft ihrer geistigen Wirkung, die in
zahlreichen Schriften namhafter Autoren
weite Verbreitung fand.7

Charakteristisch fiir diese Spiritu-
alitdt ist weniger ihre Originalitdat als
ihre Auswirkung auf die Glaubenspraxis
eines Lebens. nach evangelischen Grund-
sdatzen. Diese Bescheidung wurde sicher-
lich mitbestimmt durch die kirchliche 0Ob-
rigkeit, die sich eine Disziplinierung der
semireligidsen Gruppierungen zum Ziel ge-
setzt hatte. Wie es das Konzil von Vien-

ne (1311-1312) formulierte, sollten die

7K. Elm sieht das Bestreben der De-
votio Moderna in vielen auf Reform dran-
genden Gruppen in der ganzen Christenheit
verwirklicht. Er beschreibt die gemein-
same Zielrichtung wie folgt: "gekennzei-
chnet durch den Willen zur Innerlichkeit,
den Riickzug aus der Welt, die Revision des
Verhdltnisses zur Theologie und Wissen-
schaft, die Vorliebe fiir das individuelle
Gebet und die Meditation: eine Frommig-
keit also, die man lange Zeit fiir die De-
votio Moderna in Anspruch genommen hat,
die aber mehr war als eine regionale Er-
scheinung, né@mlich der Tonus rectus des
spdtmittelalterlichen geistlichen Lebens".
S. Reformbemiihungen  und Observanzbestre-
bungen im spdtmittelalterlichen Ordens-
wesen, hg. von K. EIm (Berliner Histori-
sche Studien, Bd. 14, Ordensstudien VI),
S. 16, 17.
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Mitglieder eines "Status medius" auf eine
eigene theologische und mystische Spekula-
tion verzichten und eher eine honesta vita
fiihren ausgedriickt in Tugenden wie humili-
tas, devotio, reverentia et recta inten-
tio. 8 Die modernen Devoten sahen in
diesen kirchlichen Bestimmungen eine Be-
stdatigung ihrer eigenen Ziele, freilich
aus einer vdllig anderen Perspektive.
GewiB war es Klugheit, die kirchlichen
Richtlinien zu befolgen - der wahre An-
trieb war jedoch, daB die modernen Devoten
selbst eine ganz simple und praktische An-
leitung zur eigenen Gotteserfahrung such-
ten. Ohne die groBen Werke der Mystik
abzulehnen, haben sie doch immer wieder
praktische Ubungen (Exercitatorium, Exer-
citia) zur persdnlichen Gotteserfahrung
befolgt. Die Imitatio Christi meint:
"fromme und einfache Biicher sollen wir
ebenso gern wie hohe und tiefe Tlesen.
Kiimmere dich nicht um den Ruf des Verfas-
sers, ob er ein kleiner oder ein groBer

8vg1. K. Elm, Die Bruderschaft, wie
Anm. 4, S. 482.



163

9

Schriftsteller war". Die "frommen und

einfachen Biicher" scheinen, gemessen an
der Quantitdt ihrer Uberlieferung sehr en
vogue gewesen zu sein. Viele geistige

Autoritdten haben solche Schriften hinter-

10

lassen. Auch in fast Jjeder Kartause

gab es in jeder Generation wenigstens
einen Autor, der, wie James Hogg von der
Kélner Kartause sagt, "ohne hervorragende
schriftstellerische Qualitdten entwickelt
zu haben, doch mit Engagement, FleiB und

Beharrlichkeit EinfluB auf das religioOse

11

Geschehen genommen hat". Kartause und

Devotio Moderna hatten in ihrer geistigen
Inspiration die gleichen Ziele und ver-

9Imitatio Christi, 1. Buch, 5.
Kap., 4-5; Ed. F. Eichler 1966.

]OUnter den Autoren der Modernen
Devoten 1in den Niederlanden sind neben
Geert Grote u.a. namentlich bekannt:
Dirk van Herxen, Gerard Zerbolt van Zut-
phen, Wessel Gansfoort, Thomas Hemerken
van Kempen, Jan Mombaert, Jan Busch, Hein-
rich Mande, Gerlach Peters, Alijt Bake.

]]J. Hogg, Die Kartause, K8ln und
Europa. Gelehrte Kartduser zwischen Re-
form, Reformation und Gegenreformation.
In: Die Kdlner Kartause um 1500, Aufsatz-
band (zur Ausstellung), Koln 1991, S. 169.
- G. Achten, Die Kartduser und die mittel-
alterlichen Frommigkeitsbewegungen, eben-
da, S. 138-145,
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folgten mit ihren Schriften und Methoden
den gleichen Weg. Von Anfang an hat
Geert Grote in der Kartause das Fundament
seiner Lebenserneuerung gesucht und gefun-
den. Fir die Kartause bedeutete die Be-
gegnung mit den modernen Devoten eine Off-
nung nach drauBen; fiir die modernen De-
voten blieb die Kartause das Ziel ihrer
Sehnsucht nach Weltabgeschiedenheit wund
Stille, in der allein sich wahre Gottes-
suche verwirklichen 1&8t. Das beiden ge-
meinsame Neue - die "Modernitdt" ihrer
Frommigkeit - ist, nach einer Formulierung
von Ruusbroec, die Auffassung, daB jedem

“guten Menschen" die Gotteserfahrung zu-

12 Flir Eckhart ist es der "arme

teil wird.

]Z"Maer God hevet ons eweleke gemint
ende gheoefent in sijn behaghen", Jan van
Ruusbroec, Boecsken der Verclaringhe,
Tielt|Leiden 1981, S. 139, Lin. 358-59. -
Vgl. auch A. Ampe, Art. "Jan van Ruus-
broec. In: Verf. Lexik., 2. Auflage, Bd.
8, Kol. 451-456. - Dieses Thema wird be-
sonders prdagnant von Eckhart herausgear-
beitet in seiner wahrscheinlich 1letzten
Predigt, niedergeschrieben "in intellek-
tueller Extase" (K. Ruh); Predigt Q 52;
s. Deutsche Predigten und Traktate, hg. v.
J. Quint, Minchen 1979, S. 303-309. - Vgl.
K. Ruh, Meister Eckhart, Miinchen 1985, S.
157-165.
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Mensch", der "Gott wirken 1dBt, was er

13 Die Gottesliebe ist das

wollen mag".
wahre Kapital eines Menschen, "die kost-
bare Perle", fiir die man alles verkauft
(Matth. 13, 45-46), d.h. sich innerlich
von allem 16st, damit man sie gewinnen
kann. Diese Erkenntnis ist der Ausgangs-
punkt der christlichen Mys’cik.]4 Gottes-
liebe zu erfahren und danach zu lcben ist
demnach kein Vorrecht von "Berufenen" wie
in den traditionellen religidsen Orden,
sondern sie ist fiir jeden Menschen pria-
sent, der sein Herz nicht verschlieBt. 1In
einer Weihnachtspredigt spricht Tauler von
einer "dritten Geburt", die darin besteht,
"daB Gott alle Tage und zu jeglicher Stun-
de in wahrer und geistiger Weise durch
Gnade und aus Liebe in einer guten Seele

1350 in der Predigt Q 52 iber die
Armut, s. oben Anm. 12.

]4Vgl. W. Massa, Logos und Myste-
rium. Einheit und Verschiedenheit west-
licher und ©Ostlicher Mystik. In: Zu
Dir hin. Uber mystische Lebenserfahrung
von Meister Eckhart bis Paul Celan, hg. v.
W. Bohme, Frankfurt a.M. 1987, S. 17-32.
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Ue Die neue "Laien-Frommig-

geboren wird".
keit", die sich vom 12. Jh. an auBerhalb
der Orden entwickelt und sich im Spdtmit-
telalter stark ausbreitet, ist eine stille
Reform, eine wahre Demokratisierung der
Frommigkeit und so auch eine erneute Hin-

wendung zu der evangelischen Basis des

Christentums.]6

]SJ. ZLapf, Die Geburt Gottes im
Menschen nach Johannes Tauler. In: Zu
Dir hin, s. oben zu Anm. 14, S. 82.

16

J. Chélini, Histoire religieuse de
1'0ccident mediéval, Paris 1991, S. 593:
"I1 y avait une personnalisation de 1la
piété qui en transferait 1le support du
groupe priant a 1'ame priante. Sur le
plan religieux cette mutation marquait un
changement d'époque, 1'avénement des per-
sonnes & la vie spirituelle dans leur con-
tact avec Dieu réservé jusqu'alors seule-
ment aux communautés". - Uber den EinfluB
der Geert Grote- Bewegung auf die Reform
in den alten Orden, s. ebenda S. 611-617.
Ich nehme hier ausdriicklich Stellung gegen
die Auffassung von H.Urs von Balthasar,
der eine Grenze zwischen den berufenen
Mystikern und den ibrigen Gldubigen ziehen
méchte, vgl. W. Baier, Theologie der
Mystik: fiir den christlichen Normal- und
Ausnahmefall. In: Kartausermystik und
-mystiker. Bd. 2, Analecta Cartusiana 55,
Salzburg 1981, S. 25.
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Die Vielseitigkeit dieser Bewegung
1dBt sich kaum in der Kiirze eines Vor-
trages behandeln. Bevor ich mich einzel-
nen Schriften der Kartduser und Modernen
Devoten zuwende, miissen noch kurz zwei
Manner genannt werden, die auch im nieder-
ldandisch-deutschem Bereich von groBer Be-
deutung gewesen sind.

Nikolaus von Kues (1401-1464) war
Schiiler der Briider vom Gemeinsamen Leben

17

in Deventer. Er ergdnzte seine humani-

stische 'und theologische Ausbildung in
Heidelberg, Padua und Koln. Mit aller
Kraft setzte er sich fiir die Reform der
religiosen Orden ein. Er kann als der
groBte Autor einer Mystik im Geiste Eck-
harts im 15. Jh. bezeichnet werden. Von
besonderer Tiefe ist seine 1453 geschrie-
bene Abhandlung "De visione Dei".]8

iber Nikolaus von Kues, s. E. Meu-
the, Nikolaus von Kues 1401-1462. Skizze
einer Biographie, 4. Aufl., Minster i. W.
1979. - Die Werke: Opera omnia, hg. im
Auftrag der Heidelberger Akad. der Wissen-
sch., 1959 ff. - Vom Sehen Gottes, hg. v.
A. Haas, Ziirich 1987.

]8A. Minazolli, Le tableau ou 1la

vision de Dieu, Paris 1986.

Setine
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Werke standen in allen Kartduser-Biblio-
theken.

GroBere Verbreitung, vor allem in
Deutschland, fanden die Werke des Franzo-
sen Jean Gerson (1363-1429). Dieser un-
ermiidliche Kdmpfer fiir eine religidose Kir-
chenreform hat ein gewaltiges Oeuvre von
434 Titeln hinterlassen. Gerson stand
als Theologe in hdchstem Ansehen. Er
wirkte am Hofe Philipps des Kiihnen und be-
kleidete das Amt des Kanzlers der Pariser
Universitat. Wahrend seines Exils im
Kloster Melk und in Lyon ab 1419 widmet er
sich ganz der Glaubensvertiefung des Kle-
rus. Er wdhlt dabei den gleichen Weg,
den auch die Kartduser und Modernen Devo-
ten gegangen sind: zwischen der abstrak-
ten Scholastik der Universitdten und der
spekulativen Mystik Eckharts und Ruus-
broecs sucht er nach praktischen Wegen der
Lebenser‘neuerung.]9 Sein grundlegendes

19A. Combes, La théologie mystique
de Gerson, Rom|Paris 1963. - In Deutsch-
land wurde Gerson als "Kirchenvater des

15. Jhs" verehrt, vgl. B. Moeller, Friom-
migkeit in Deutschland um 1500. In:
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Werk "De mystica theologia speculativa"
ergdnzt Gerson zum richtigen Verstdndnis
seiner Lehre durch den Traktat “De theolo-
gia mystica practica". Der Kern seiner
Lehre ist, daB die mystische Theologie auf
dem Affekt, nicht dem Intellekt beruht:
Mystik fihrt aus der Erfahrung heraus ohne
groBe Theorie in die Praxis eines christ-
lichen Lebens. |

Genau dieselben Auffassungen finden
sich in den vielen noch groBenteils unbe-
kannten Schriften von Kartdusern und Mo-
dernen Devoten, die durch die intensive
Katalogisierung mittelalterlichen Hand-
schriften besonders in Deutschland zu Tage
treten. Wie auch bei der mittelalterli-
chen Gebetsliteratur 1&8t sich die Menge
mystischer Schriften noch gar nicht ein-
ordnen. Ergdnzend zu meinem vorigen Vor-
trag20 mochte ich hier nur auf wenige sol-

Archiv  fiir Reformationsgeschichte
70, 1979, S. 19. - B. Hamm, Frommigkeits-
theologie am Anfang des 16. Jhs., Tibingen
1982, S. 136-138; dort auch das Urteil
Luthers iiber Gerson: “Durch den Gerson
hat Gott angefangen zu leuchten".

Achten; s. Anm. 11; Analecta
Cartusiana 63, S. 118-131.
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cher Texte hinweisen und abschlieBend den
Inhalt dieser Spiritualitdt der prakti-
schen Mystik zusammenfassen.

In der Mainzer Kartause haben zwei

Monche Texte gesammelt, abgeschrieben und

21 und Johan-

bearbeitet: Marcellus Geist
nes Steinbach. Steinbach schreibt um
1490 ein Devotionale, eine Sammlung aske-
tischer Abhandlungen in 1lateinischer und
mitteldeutscher Sprache. Im letzten Teil
seiner Sammlung bringt er Exzerpte aus

Mechthild von Hackeborn und Birgitta von
Schweden.22 Eine in der Kartause Erfurt
1442 wohl fiir die Mitbriider in Mainz ge-
schriebene Imitatio Christi zeigt einmal
mehr die schnelle Verbreitung dieses Wer-

kes innerhalb der Kartausen, wobei Erfurt
eine besondere Rolle zukam.23

2]Ubenr‘ Marcellus Geist, s. F. Stohl-
ker, Nachtrdge zur Geschichte der Mainzer
Kartause. In: Mainzer Zeitschrift 66,
1971, S. 45-47.

22Kat. List-Powitz, s. Anm. 1, Hss.
I 13, I 36, I 82.

23E. Kleineidam, Die theologische
Richtung der Kartause Erfurt am Ende des
15. Jhs. In: Miscellanea Erfordiana,
Leipzig 1962, S. 265. -
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In der Bibliothek der Kartause Tik-
kelhausen standen drei Handschriften in
mittelniederldndischer Mundart, die ur-
spriinglich im Besitz der Kartause zu Am-

sterdam waren.24

Von Anfang an bestand
unter den Kartausen die Gewohnheit, ein-
ander nach AnlaB einer Neugriindung, bei
Brand oder sonstigen Kalamitdten, mit den
fiir das geistige Leben im Orden so notwen-
digen Biichern zu beschenken. Sprachbar-
rieren hat es damals anscheinend nicht ge-
geben. Die Handschrift UB Wiirzburg M.ch.
q.144 enthdlt eine sorgfdltige Auslese von
alledem, was die Niederlande aus ihrem
reichen Reservoir an mystischen Texten des
14. und 15. Jhs. zu bieten hatten: Aus-
ziige aus Ruusbroec, Dirc van Delft, Jan
Brugman, Thomas van Cantimpré; dazu eine
Auswahl von Gebeten, Marienmirakeln;
auBerdem "“Een subtile ghedicht van hogher
godlicken mynne"; kurze Traktate unbe-
kannter Autoren iiber "Natur und Gnade",

24Kat. Thurn, s. Anm. 1; s. beson-

ders die mittelnieder]éndischen Sammel-
handschrift, S. 139-148: M.ch.q.144,
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den "Frieden des Herzens", die "Zehn Scha-
den der Geschwdtzigkeit". Der "Dialog
iber das geduldige Ertragen von Leiden"
(B1 173r-179r) bietet eine Kompilation,
wie sie fiir den Kartduser und modernen De-

25 Der Autor hat sich

voten typisch ist.
von Seuses Biichlein der ewigen Weisheit,
das auch in den Niederlanden sehr ver-
breitet war, inspirieren lassen und widhlt
die Dialogform, die im Spéatmittelalter
auch in Kartduserkreisen fiir den geistigen
Traktat gern benutzt wurde.26 Der Diener
spricht mit Christus, der ewigen Weisheit,
iber ein Thema, das seit Hiob immer wieder
in der religidsen Literatur hochkommt:
das Leiden des Gerechten. Warum muB ge-
rade der nach Innerlichkeit suchende
Mensch manchmal schwer leiden, wdhrend der

2%¢d. A. Ampe, Het "Hoefken van De-

vocien". In: Ons Geestelijk Erf 30,
1956, S. 66-82.

267 B. Heinrich Arnoldi von Alfeld
(1407-1487), Prior in der Kartause Basel,
vgl. G. Achten, Die theologischen lateini-
schen Handschriften in Quarto der Staats-
bibliothek PK Berlin, Tl1. 2, Wiesbaden
1984, S. 123.
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robustere LebensgenieBer frei ausgeht.
Christus lehrt, daB das Leiden im Korper
wie im Geiste (Psyche) der direkte und
notwendige Weg zu Gott ist. Die Frage
nach dem Leiden soll nicht von Gott aus
gestellt werden als eine von ihm verordne-
te Strafe oder Prifung, sondern von den
Menschen aus. Das "liden van binnen"
entsteht bei der Uberwindung der eigenen
Angst und des Egozentrismus, indem sich
der Gldubige gdnzlich dem Vertrauen auf
Gottes Liebe anheim geben kann. Der
Mensch, der das Bose in sich "wederstaen-
de en wedervechtende" iiberwindet, macht so
"die stad des herten" (die Stdatte des Her-
zen) frei. Trost von der Welt soll man
da nicht 2zu sehr erwarten, denn "die
werelt loent met zueren (Bitternis)".
Der Diener versteht diese "scharfen und
harten Worte" nur allmahlich. Zum SchluB
kann die Ewige Weisheit 1ihr Geheimnis
preisgeben: "Ic ben van uwer minne drun-
cken worden". Die Eckhartsche Lehre, wie
Gott die Liebe zum Menschen von Ewigkeit
an "genieBt", bleibt auch hier die Grund-




174

idee. Am Ende des Traktates bietet der
Autor einige praktische Ubungen fiir den
Alltag. Wir sind hier meilenweit ent-
fernt von dem religidosen Aszetismus und
Voluntarismus spdterer Jahrhunderte und
ganz nahe bei der Interpretation des Lei-
dens 1im Zen-Buddismus als ein notwendiger
Kampf zwischen Licht und Dunkel, zwischen
"Welt" und "Herz", den jeder Mensch durch-
stehen muB, will er den tragenden Grund
des Seins erfahren.27

Ein zentrales Anliegen im Schrifttum
der Kartduser wie der Modernen Devoten ist
die Nachfolge Christi. In der Berliner
Handschrift Theol.lat.qu.165, in der sdu-
berlich abgeschrieben viele Traktate theo-
logisch-mystischen Inhalts gesammelt sind,

27Vgl. K. Graf Diirckheim, Zen und
wir, Bern|Miinchen|Wien, 1988, S. 121-122.
- Sehr 1lesenswert auch die Schriften des
Jesuitenpaters Hugo M. Enomiya-Lasalle,
der 1947 eine der groBte Katastrophen der
Menschheit, den Abwurf der Atombombe iiber
Hiroshima, persdnlich miterlebte und der
den intensiven Dialog mit dem Buddhismus
und der Zen-Spiritualitdt gesucht hat.

Vgl. H. M. Enomiya-Lasalle, Von der Kata-
strophe zur Erneuerung, Miinchen 1989.
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steht ganz vorn - direkt vor der Imitatio
Christi - der Traktat eines unbekannten
Autors. Der Titel lautet: "Libellus se-

quens appellatur Vestigium Christi, in quo
si quis frequenter ambulaverit et profe-
cerit...perveniet...ad domus dei" (Folgen-
des Biichlein nennt sich "Die FuBspur
Christi", die den Menschen, wenn er ihr
stets folgt, direkt zum Haus Gottes
fUhrt).28 Der kurze Traktat behandelt
gegeniiber der Imitatio Christi mehr die
psychologischen Voraussetzungen der Nach-
folge. Auch hier 1ist das Leiden und be-
sonders das seelische Leiden Christi
(crucliatus in anima) Ausgangspunkt der Be-
trachtung. Hier setzt die Nachfolge des
Jdiingers ein. Auch er wird in den FuB-
spuren Christi wandernd die Krdfte seiner
Seele durch das notwendige Leiden der Ent-
sagung stdrken, damit er die fortitudo
animae et spiritus erreicht. Auch in
diesem Traktat gleichen die Abstinenz-
regeln denen der Zen- und Yogapraktiken:
&8 Der Text 1ist noch an anderen
Stellen lberliefert, vgl. G. Achten, Die
theologischen lateinischen Handschriften

in Quarto der Staatsbibliothek PK Berlin,
T1. 1, S. 78.
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durch eine Neuordnung des Lebens, wie im
Sehen, HOoren, Sprechen, Essen, usw. 0ffnen
sich die Sinne fiir das wahre und Gute, das
"kein Auge gesehen, kein Ohr gehdrt
hat...". Das Eigene der christlichen
Methodik ist die Nachfolge, das persdnlich
in Christo von Gott angesprochen zu sein.
Die psychischen Krdfte werden frei, um mit
Christus die groBe Aufgabe des Lebens zu
erfiillen: die Liebe zu Gott und den Men-
schen. In einem mystischen Sinn vertieft
sich dann das Mit-Leiden des Jiingers: er
wird in den Tod, Grablegung und Aufersteh-
ung Christi mit hineinbezogen. Es ent-
steht die Gemeinschaft aller in Christo,
surgimus non soli sed sociatl.

Wie die tdagliche Liturgie durch
die private Andacht vertieft werden kann,
demonstriert die Berliner Handschrift
Theol.lat.qu.50 aus der Kartause Stet-
23 In seinen Meditationes iiber das
Salve Regina und andere liturgische Gebete

ngat. Rose, Nr. 529 (Ms. theol.lat.
qu.50), s. Anm. 1.

tin.
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verrdt der Autor, der Prior der Rostocker
Kartause Heinrich von Ribbenitz, eine
goldene Regel fiir das Abfassen von Schrif-
ten in der eigenen Klause: Circa quae
quaedam scribere decrevi non alios infor-
mando sed aliqualiter me exercitando (Ich

habe mich entschlossen dariiber etwas zu
schreiben, nicht um andere zu informieren,
sondern gewissermaBen als eine Ubung fiir
mich selber). Das Sammeln, Meditieren
und Abschreiben der Texte war an sich ein
demiitiges Exercitium, wobei auf stilisti-
sche Ornamentik verzichtet werden soll.
Aber Henricus von Ribbenitz kann seine Ge-
lehrsamkeit nicht ganz verbergen. Er
schreibt ndmlich ein vorziigliches Latein.
Vor seinem Eintritt in die Rostocker Kar-
tause war er 1388 unter den Namen "Hinri-
cus Reczekow von Rybbenitz" in die Rege-
sten der Prager Universitdt eingetragen,
wo er als Dekan der Artistenfakultdt wirk-
te. In der Handschrift hat eine Hand des
15. Jhs. nachgetragen: "Als der beriihmte
Mann in die Kartause Rostock eintrat und
er zu seiner Zelle gefiihrt wurde, sagte
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ihm der Prior: das Magisterium und die
Wissenschaft konnt ihr hier zuriicklassen,
aber wenn 1ihr etwas an Demut besitzt,
konnt IThr dies mit hineinnehmen". Diese
Worte hat sich Hinricus zur Lebensregel
und obersten Maxime gemacht. Auch 1im
Alltaglichen wollte er Demut iiben. So
hat er es sich auch als Prior nicht nehmen
lassen, eigenhdndig die Laterne fir das
Nachtoffizium anzuziinden.

Den Kartdusern kommt auch das groBe
Verdienst zu, die Frauenmystik 1in ihre
eigene Betrachtungsweise aufgenommen zu
haben. Dies zeigen u.a. die Abschriften
mystischer Texte der Zisterzienserinnen
von Helfta. Das Hauptwerk der Helfta-
Schule, der Legatus divini amoris der
Gertrud der GroBen, ist von den Kolner
Kartdusern durch den Druck von 1536 iiber-
haupt bewahrt geblieben (Ed. Lanspergiana
K6ln 1536). In welcher Form die Herz-
Jesu- und Brautmystik die Kartduser und
die Modernen Devoten beeinfluBt hat, will
ich an anderer Stelle weiter ausfiihren.

Zum SchluB soll an Hand zweier Bei-
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spiele die spdtmittelalterliche Lust am
Sammeln religidser Texte gezeigt werden.
Die Berliner Handschrift Theol.lat.qu. 348
wurde um 1447|48 von einem Petrus Muhle
30 Munte tritt
1475 aus Reue iiber sein "ausschweifendes"

gesammelt und geschrieben.

Leben in die Kartause von Eppenburg ein.
Die Sammlung hat er vor seinem Eintritt
angefertigt. Sein Interesse richtete
sich auf religidse und humanistische
Schriften, z.B. Fabelblicher, Ps. Seneca,
Ars moriendi, Gesta Romanorum, Ps. Alber-
tus Magnus, Franz von Mayronis, usw. Auf
sein humanistisches Interesse deuten auch
die fiinf Figuren-Initialen, die er ganz
nach dem neuen Trend der Zeit von einem
guten Kiinstler hat eintragen lassen.

Von dem Kleriker Christianus Valli
oder Soltwedel bewahrt die Staatsbiblio-

30pchten, s. Anm. 26, S. 176-181;
lv die Widmungsverse Mules: "Carthusie
datus Hassie a Petro Mule| Darmstat ab
opido ubi aliquando gqule|servivit quod
factum lamentabiliter 1luit| Hic post mona-

chus infuit quem gracia dei conservabit]
Ut sua luat peccatal| Anno Domini 1475.
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thek zu Berlin insgesamt acht Handschrif-

ten. Das Kompilieren dieses wandernden
Schreibers verteilt sich auf die Jahre
1471-1502. AuBer Liibeck, dem Zentrum

seiner Tdtigkeit, werden in den Kolophonen
noch sechs Orte im niederdeutschem Raum
und auf der Insel Femarn genannt, nicht
mitgerechnet die Seefahrt auf dem Riickweg
aus Paldstina, wdhrend der er Ergdnzungen
in seinem Pilgerbuch nachtridgt. Seine
Reiseziele scheinen nach Ausweis der Ein-
tragungen in den Handschriften von seiner
Suche nach Texten bestimmt zu sein.
Alle Texte entstammen der Tradition der
Devotio Moderna- Bewegung. So iiberlie-
fert er uns so wichtige Traktate wie die
Semita salutis.3]

Die spatmittelalterliche Produktion
mystischer Texte wurde erst méglich durch
die neue Buch-Kultur, die sich durch den
Humanimus von Italien aus im ganzen Abend-
Tand verbreitet.  Wie bei den Kartdusern
war auch bei den Modernen Devoten der Sinn
fiir das schone Buch stark entwickelt. Sie

3]Achten, wie Anm. 26, S. 200.
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nahmen selber groBen Anteil an der Ferti-
gung von Handschriften und Drucken.
Aber dariiber hinaus ist das einzigartige
Aufbliihen von religidser Literatur in
seiner groBen Vielfaltigkeit und Tiefe ein
Phdnomen, das mit Sicherheit in der Ge-
schichtsschreibung der menschlichen Hoch-
kultur viel zu wenig beachtet wurde. Un-
sere Zeit ist reif, diese verborgenen Wer-
te wieder aufzugreifen, gewiB nicht nur
Uiber den Weg der Wissenschaft. Mit Rein-
hold Schneider mdchte ich behaupten: "Das
gesamte Kraftfeld dieser Wirkung, die
Reichweite des Gebetes, 1dBt sich mit den
Mitteln der Wissenschaft nicht erhellen,
und nur das eine ist gewiB, daB die Welt
haltlos in die Nacht stiirzen miiBte, wenn
sie nicht mehr durch diese Kraft mit der

Gnade verbunden w‘aire".32

32Reinhold  Schneider, Macht und
Gnade, Miinchen|Ziirich 1964, S. 123.



