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Er zijn nog andere gebedswijzen in de Geestelijke OefeniÍrgen
van St. Ignatius die hun parallel vinden in de werky'es van Egher
van Kalkar. Zo b. v. geeft Ignatius in de vierde Opmerking van

de TweedeWeek 'de  raad: , ,d ikw i j l s  he t  leven en  de  gehe imen
van Christus onze Heer in het geheugen te roepen, te beginnen
vanaf zijn menswording tot aan de plaats of het geheim dat ik
aan het beschouwen ben".  Ignat ius zegt :  , ,d i lewi. j l t " ,  d.w. z.
niet enkel in de meditaties, maar ook in de vrije tijd tussen de
meditaties door. Dit was ook de bedoeling van de zesde aanvul-
lende richtlijn der Eerste Week'z (die deze vierde opmerking
van de Tweede Week komt vervangen) : ,,Niet wil len denken
aan aangename en bli;de dingen, enz,". ,, Niet wil len denken " :

d. w. z. niet enkel gedurende de oefeningen, maar ook in de tijd
daarbuiten. De eigenii jke zin vam deze richtl i jn wordt ons echter
pas duideli lk als we ze, langs een soortgeli jke aanbeveiing van
Egher om, kunnen zien in het licht van de traditie. Egher schrijÍt
nl. in zijn Informacío passionísï : ,, Quicurnque autem voluerit
proficere in studio spirituali, debet hanc vitam cristi semper
habere prae oculis, sive sedeat in ocio sanctae meditacionis sive
contemplacionis, sive ambulans in exercicio occupacionis, sive
dormiens id est post laborem diurnum ad locum rediens, sive de
mane surgerls id est de mane ad opus dei evigilans ". n DezelÏ.de

raad geeÍt hii voor het overwegen van het lilden van Christus 5 :

,, Deinde sub interuallis et tota díe transeat ad alia membra

dominicae passionis : donec totam ipsam passionem cottidie
meditando desideranter peragat et pertranseat ". Ook Ignatius
brengt in de Derde \Meek, de Lildensweek, een wilzieing aan van
de zesde Annotatie die, naar we menen, maar goed verstaan kan

* zie o. G. 8., 30 (1956) blz. 337-366.
t  [130]  .  z  1781. 3 Ui tgegeven door Dom H. L indeman, O. S.8. ,

Ovcrweging uan's Heeren Ltjden, O. G. 8., 7 (1933) btz, 7l. + We €Ínên-

deerdcn de tekst aan de hand van de varianten opgetekend door Dom Linde-

rnarn, t lb.. blz. 74,
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worden, als we ze plaatsen in het l icht van de zo juist aangehaalde
woorden van Egher : ,,mijzelÍ. sternmen tot droefheid, leed en
verbrijzeling door mij díkwíjls de ellende, uitputting en smarten
van Christus onze Heer in het geheugen te brengeÍI".u

\Me kunnen ons terloops de vraag stellen of de methodische

overweging, zoals Egher ze beoefent, aanknopingspunten biedt
rnet die van lgnatius. Egher deelt in zijn Informacío medítacíonis
de meditatie in 5 punten in ? :

Prirno debet ipse meditans in sua meditacione cristum ante oculos ponere

tarnquam ipsum corporaliter videat.

Secundo gracias agere

tercio debet cristo compati

guarto sibi oracionem congruentern facere secundurn illud mernbrum in
quo meditatur

guinto debet exemplum vitae suae accipere prout cristus in vita sua

docuit et rnonstravit.

Bii nadere bestudering blijkt dat de wijze van overwegen van
Ignatius in de Tweede, Derde en Vierde Week meerdere punten
gemeen heeÍt met die van Egher. Zo komt punt I van Egher goed
overeen rnet de eerste en tweede inleiding op de meditatie bii
Ignatius nl. : het verhaal voor de geest roepen, Í1941 en l l92l.
Funt 2 van Egher mist men bij lgnatius. Punt 3 bij Egher komt
overeen met punt.4 van Ignat ius [195].  Punt 4,  van Egher v indt
eveneens zijn parallel bij Ignatius in [198] en de daaraan ver-

bonden oprnerking [199]. Ten slotte wordt ook het laatste punt
van Egher bii Ignatius herhaaldelilk toegepast, waar hij de ziel
aanzet uit haar overwegingen enig praktisch nut te trekken, b. v.
in het derde punt van de tweede beschouwing der Tweede
Week : ,, Dan zal ik mii bezinnen en enig geestelijk voordeel
t r e k k e n "  I I 1 6 ] .

Men mag zeggen dat deze wijze van overwegen, waarin zin-
tuiglijke beschouwing en redenerend overwegen hand in hand
gaan, met voorliefde in de G. O. wordt aangewend, daar zii
door haar aanschouwelijkheid beter geschikt is om aan het
gebedsverlangen van de hele mens tegemoet te komen dan de
Jouter abstracte wijze van mediteren.

a [2061. 7 Cfr. Lindeman, blz. 73.
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Hoe staat Egher tegenover de onbewogenheid of troosteloos-
heid in het gebed ? In navolging van Balma en Dionysius C.
geeft hil de raad van tot een volgend punt van meditatie over
te gaan wanrleer men in het eerste punt de gewenste genade
niet vindt.

,,Nota quod quandocumgue meditanti non affluit gracia in uno membro

dominicae passionis, transeat i l lud rnernbrum breviter et vadat ad aliud.

Et in quocumgue invenerit graciam ibi diucius debet irnmorari et delectari

cum dornino suo prout sibi tunc fuerit inspiratum ".s

Hiermede vergeli jke men wat Dionysius zegt in de negende
trndustría van zijn tractaat De Contemplationee :

,,Nona, ut cum se in uno aliquo devotionis seu contemplationis exercitio

sentit lassari, ad aliud devotionale exercitium se convertat : ut si in Divi-

nitatis contemplatione jugiter figi non valet, jam de gloria Beatorum, jam

de districto judicio Dei, poenis inferni ac purgatarii, etc... recogitet".

Ook de met Egher nauw verwante schrijver van de nederlandse
Epistola uitae, uitgegeven door Dr. De Bruint0, geeÍt deze regel :

,, AIs gij bi; het ene punt geen baat vindt, probeer het dan
bij een ander punt ".

Wanneer u/e de wenken van deze schrijvers, samen met de
geli jkaardige wenken van Balma, vergeli jken met de houding van
Ignatius op dit punt, mogen we ons aÍvragen hoe het komt dat
beide spiritualiteiten hier schijnbaar uiteenlopen. We bespraken
deze kwestie reeds terloops opblz.354 van ons voorgaand artikel
en gaven daarbil als onze mening te kennen dat Karthuizers en

lezuieten de stof voor hun overweging kiezen vanuit een geheel
verschillend standpunt. We gaan hier nog wat nader in op dit
probleem.

Men rnag de aangehaalde teksten der Karthuizers niet zo yecÍ-

klaren dat zij tegenstanders zouden zijn van een gedegen inspan-
ning in het gebed. Integendeel, uit rneerdere voorschriften van

8 Cfr. Lindeman, blz,73. s De Contemplatione, Lib. [, Art. XXIV, Op.
min. IX, blz. 163. 10 DÍ. C. C. De Bruin, De dietse oertekst van de ananieme

,,Episfola de uita et passione domíni nostrí lhesu Chrtstí et alíís devotis exer-
cicíis", Nedeil. Archief voor Keilcgesch.,3l (1944-45) l-23. Dt. De Bruin is
van mening dat de Epistola van karthuizer-oorsprong zou kunnen zijn, in ieder
geval zeeÍ na verwant schi;nt aan de Informacio meditacionis, op goede
gronden door Dom Lindeman toegeschreven aan Hendrik Egher.
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Dionysius bli lkt overduideli jk dat aan quietistische neigingen in
het Karthuizergebedsleven geenszins wordt tegemoet gekomen.
Men vergelijke de volgende tekst uit De Contemplationell van
Dionysius rnet de tr 3d" annotatie uit de G. O. t, :
Si percipit se indevotum aut frigi- Idcirco is, qui exercetur, ad agendum
dum, neque ad spiritualia affici, co- corttra deso[atianem, debet semper
netur ut uincat seipsum 13 cum suspi- durare aliquantulurn ultra horam
ratione, singultu et pectoris tunsione completam.
ad Deum clamando, etc.

ofvel, men plaatse de zesde industría uit het tractaat De
oratione van Dionysius 1a naast f l. ))ste Regel van het Sum-
rnarium Constítutíonurn van lgnatiusrr :

Sexta industria est, ab exercitio as- Àb il lusionibus daemonis in suis spi-
siduae orationis non cessare, siue ritualibus exercitationibus caveant.. -
sensíbilis adsít devotio sive non, ut ad veras solidasque virtutes conse-
in sanctant consuetudinenr orandi quendas insistant, siue plures adsint
perveniatur. vísitationes spirituales siue pauciores.

Dionysius schrikt er zelfs niet voor terug om termen te ge-
bruiken die ons van zeer nabll aan het ,, agere contra " vaÍr
Ignatius herinneren, zoals bli jkt uit de volgende passus van het
tractaat ,,1)'e perf ectione cailtati.s" 76 :

De Heer spreekt tot de leerling :

,, Sed novi quod quum tuis in orationibus me quasi tibi durum et inexora-
bilera putas, et in adversis consolationem non ad nutum tuum reportas,
cito cum quadam mentis dejectione ab orationis instantia cessas. Verum
tunc deberes magis ad orandum te ípsum cogere, sicgue multum posses
in devotione, gratia et uírtutíbus proficere".

ar  De Contemplat íone, I ,  Àr t .  XX.IV,  Op. min.  IX,  b iz.  162.  -  Ook Balma
dringt aan op volharding en zelfverloochening in het gebed, zij het in zachtere
termen dan Dionysius. ,, Sibi ergo necessaria est industria, quia nemo repente
fit summus, ut sive habeat devotionem sive non, sive sentiat se calidum vel
frigidum, tamen pulset ad ostium divinae bonitatis... Non ergo a suo proprio
proposito desistat, sed tantum pulset secundum suae parvitatis moduluffi, donec
per guietem amoris vocem dilecti suavius audiat consolanteÍn " (H. de Balma,
Mgstica Theología, Venetiis 1672, II, 457). 72 It|on. Ign., S. II, Matrit i
1919, blz. 235. 13 Men vergelijke nog uit het proemíum (rbid,, blz. 251) ;
,, Exercitia spiritualia ut homo uíncat seipsum" : Geesteli jke oefeningen waar-
in de mens zich leert overwinnen. .. 14 De oratione, Art. xxv, op. min.
lX, blz. 52. 15 Cfr. Mon. Ign., S. III, t. III, Roma 1938, blz. gl-g}.
tG De perfectione caritatís dialogus, Art. XXX, Op. min. IX, blz. 3g4.
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Uit deze en de andere voorafgaande teksten leren r*/e twee
dingen. Ten eerste dat niet slechts Ignatius maar ook en in niet
geringere mate, Dionysius erop aandringen dat rnen zich in het
gebed zou w-eten te verheffen boven iedere gevoelde troost of
troosteloosheid, maar moedig en met de naakte wil naar God zou
uitgaan. Ten tweede dat niet slechts Ignatius Lret gebed als een
oeÍenschool voor de deugd beschou'uvt, rnaar dat ook Dionysius
van mening is dat een moedig volgehouden gebed tot grote
voortgang brengt in de deugd L?. Zo Ignatius zich al niet recht-
streeks door bovenstaande teksten heeft laten beinvloeden, dan
is het zeker niet teveel gezegd dat hil er een krachtige bevestiging
voor zijn eigen opvattingen over het gebeC in heeft kunnen
vinden.

Er bli l ft één mceil i lkheid. Als we de zo juist geciteerde teksten

van Dionysius vergelijken met de passussen dÍe rn'e vroegert8

van hem naar voren haalden, sto,ten we dan niet op tegenspraak ?

Wii geloven van niet. In de hierboven aangehaalde teksten

spreekt Dionysius vrij algemeen over de houding die de ziel in
het gebed moet aannemen bii troost of troosteloosheid : een
houding van manneli jke overgave in geloof. In de vroeger

geciteerde teksten echter gaat het over de kevze van het onder-
werp in de overweging. Dezekeuze wordt bepaald door het doel
dat de Karthuizer beoogt in zijn gebed, en dit zal voor de gevor-

derden (d.*. z. voor hen die de Vía purgatíua achter zich heb-

ben gelaten ) steeds zijn : de vereniging met de wezenlilke God
Iangs de sapída scíentia. Vindt de Karthuizer deze ,, Godsmaak "

in een bepaald onderwerp van overrweging, 
'dan 

zal hii er bij
blilven; vindt hij die niet, dan zal hii tot een ander onderwerp
over gaan. Hii verhoudt zich tot de onderwerpen \ran ziin medi-
tatie ongeveer zoals een bil zich verhoudt tot de bloemen die zij
bezoekt ; vindt zij in de ene bloem niet wat zi1 zoekt, nl. honing,
dan vlieg t zii naar een andere. Van zodra de Karthuizer God
gevonden heeft in het gebed : Zrin Wezen, of de afstralende
Heerli lkheden van Ziin Wezen, dan heeft hii het doel van zijn
gebed verwezenli ikt.

t i  Z ie verder b lz.  146 van di t  ar t ikel .

: r r t i kc l ,  O .  G .  8 . ,  30  (1956) .

7'8 Zie blz. 351 'n'an ons vorig
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Bij Ignatius - althans in de Geesteli jke Oefeningen - l iggen
de zaken anders. Het doel van de G. O. is zeer precies omschre-
ven : door het kennen en uitweren van alle ongeregelde neigingen
de ziel in zulk een dispositie brengen, dat zij ongehinderd een
levensstaat kan kiezen of. zich in een reeds gekozen levensstaat
kan bevestigen en verbeteren. Op dat doel is het gehee'|, en zijn
al de oefeningen, wenken en prakti;ken van de Exercitia in het
bizonder gericht. Vandaar dat de ignatiaanse retraitant steeds
iets bepaalds wií, het íd quod uo\o, d. w. z. datgene wat hii altiid
voor ogen moet houden wanneer hil een oefening begint en waar-
van hi; niet af mag wijken, wil hil het doel van de Exercitia niet
missen. Dit id quod uolo (het weze klaarheidshalve gezegdl
betekent niet : datgene wat ik wil, d. i. dat wat ik met alle macht
wil verkri jgen - men kan zich niet grover misvatten nopens de
betekenis van dit woord ! -, maar : dat wat ik mij als doel van
de meditatie stel, of, zoals Ignatius het zelf zegt : ,, de bizondere
vrucht " die ik uit de aangewezen stof zolu willen verkrijgen.
Deze bizondere vrucht zal b. v. zijn :

in de Eerste Week : ,, vragen wat ik wens, wat hier zal zijn :
vragen orn eên innig gevoel van de pijn die de verdoemden

li jden " te ;
oÍ nog : ,, vragen wat ik verlang : hier zal dit zijn te vrageÍl

om een grote en hevige smart en ,om tranen over mijn

zonden " 'o ;
in de Tweede Week : ,, kennis van de Heer die voor mij mens

geworden is, opdat ik Hem meer beminne en Hem volge " ";
en zo voor de andere Weken : steeds een gebed om verhoring

van een heel bepaalde wens. 
:

Ignatius bindt dus de gebedsoefeningen stevig in het kader dat
hil zich als eerste doel van de Exercitia heeft gesteld : de keuze

of de hervorming van een levensstaat. De Oefeningen hebben
niet als doel die volkomen uitloging van de ziel om haar voor
te bereiden op het leven der beschouwing zoals de Via purgatíua
van Balma-Egher-Dionysius dit beoogt. Op de G. O. laat lgna-
tius voor de ,, zijnen" ttog een groot aantal proeven en beproe-
vingen volgen die het louteringswerk, in de G. O. begonnen,

re [65]. zo [551. zt u04]
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moeten voortzett en. ziin doel is niet : voorbereiden op de be-

schouwing, doch voorbereiden op het apostolaat in gehooÍ''àrr'-

heid, in navolging van Christus de Heer'

In dezelfde gedachtengang mogen we nog op een ander punt

wijzendat de oefeninge" 
"u" 

Ignatius onderscheidt van die der

Karthuizers : de aanwezigheid ni. van de geestelijke leider' Waar

noch Balma, noch Egher, noch Dionysius gewagen van een

geesteli jk leidsman, dÀ, spreekt lgnatius herhaaldeli jk over dit

onmisbaar ,, werktuig " van de Geesteli jke oefeningen. Niet min-

der dan twaalÍ ,run J" twintig Aantekeningen zíjn voor de gees-te-

l i jke leidsman bestemd. En deze Aantekeningen zijn kenneli ik

geschreven met het doel de leidsman de middeien in handen

te geven die de retraítant moeten richten op het heel bepaalde

doel van de G. o. : de keuze van een levensstaat, of juister : het

nauwkeurig onderkennen van de goddelilke 
'wii, 

zodat hij noch

naar links noch fiaar rechts zou kunnen afwijken. F{iertoe dienen

de Aantekeningen geschreven voor de leider, hiertoe dienen ook

de Aantekeningen, *"rrk"r, en aanvullende richtlijnen geschreven

voor de retrai iant zelf. : hem zorgvuldig gericht houden op het

hoofddoel der Cefeningen : de rnens bevrijden van al het on-

g e o r d e n d e í n z i j n l " , , " ' , o p d a t h i j v r i j o n d e r d e w e r k i n g v a n d e

iurrud" zou komen om ziin levensstaat vast te stellen of hem

te hervormen.

Anders is het doel der índustriae, die toch materieel gesproken

voor het merendeel de stoÍ hebben geleverd van een groot aantal

Aantekeningen en richtlifnen van lgnatius' IJe industtiae ziin

voor de Karth uizer-beginneling een hulp in het gebed, meer niet.

Zoals Dionysitrs het zegt in ziin De Oratio'ne"" :

,, His utamur industriis, incitamentis, ac dispositionibus ad orandum magis

ac magis Íervide ac devote".' '

Z i i d i e n e n s l e c h t s v o o r d e b e g i n n e l i n g ; d e g e v o r d e r d e n e n

de volmaakten kunnen ze ontberen. zii zijn maar nodig, zoals

Dionys iu  s  zeg t23  :

, , . . .  quousque ad i l lum pert ingamus gradum perfect ionis in

miniculis istis simus idonei, expediti ac validi ad orandum

in omni loco, actu et ternpore' rnox atque repente cum Deum

mcnte  " .

lr, j /)r. ()ratittr.rc, Art. XXV in fine, op. rnin. IX, blz. 52.

quo sine ad-

contemPlative

concePerimus

zs  Ib .
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We haalden claar straks ook een nederlands getuige aan die,
zoal niet te veieenzelvigen met Egher van Kalkar, toch ten
nauwste rnet hem en met de karthuizertraditie verband houdt,
nl. de schrijver van de Epistola de Víta. Deze schrijver blilkt
meerdere punten, van ondergeschikt belang overigens, gemeen
te hebben met xgnatius. Zo b. v. geeft hi] de raad het geheugen
des rnorgens vri j te houden van elke gedachte of bekommernis
dle de nneditatie kan bemoeili jken :

,, Ten eersten begheeric en bidde ic, dat ghi des morghens of des nachts,
als ghi eerst opstaet, alle onnutte ghepeinsen after rugge settet encle onsen
lieven heer voer oghen nemen wilt..."iz+.

Men vergeli jke hiermede Ignatius 2s : ,, Wanneer ik wakker
word, zal ik, zonder plaats te geven aan deze of gene gedachten,
aanstonds bedacht zijn op hetgeen ik ga beschouwen in de eerste
oefening ".

Samen rnet andere nederlandse geestelijke schrijvers biedt de
schr. van de Epístoía nog een andere merkwaardige over€€Ír-
komst rnet Ignatius. In de tweede Aantekening van het boek der
Oefening en zegt de heilige dat de leider van de Exercítía de
punten voor de meditatie kort en bondig moet geven en voor het
overige de retraitant moet overlaten aan het eigen vorsend ver-
stand en aan de verlichting van God. Dit geeft troeer smaak en
vrucht. ,, Want ", laat lgnatius er dan op volgen, ,, niet door
veel te weten wordt de ziel verzadigd en voldaan, rnaar door
de dingen innerlíjk te uers'taan en te smaken".ru

Iets dergelilks vindt men in de mond van de schrijver der
Epistola. ,, Als iemand ", zo zegt hij, ,,f,ê alles geprobeerd te
hebben wat voorgeschreven is, nog geen smaak in het gebed
vindt, dat hil dan zijn toevlucht neme tot de ,, Hondert Artieke-
len " van Suso en hierin het li;den van Christus overwege.
,, Maar ", voegt hil er dan wijselijk aan toe,

,, niet en acht hoe veel dat ghi daer in leest, rner arbeit orn den herte-
liken smaecft der woerden ". 2?

Dit innerlijk proevgn en smaken der woorden schilnt wel eigen
te zijn geweest aan de Moderne Devoten. 

'We 
vinden daarover

z+ De Bruin, l. c., blz. 10.
tr. c,, blz. 22.

zs [74] en [13O]. ze í21. zz De Bruin,
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o. m. bil Ftrendrik Mande een sprekende tekst, die nauw aansluit
bii de boven aangehaalde woorden van Ignatius :

,,... dat hem die mensche meer oefene in ynnighen ghebede van binnen

ende mit vuerigen begerten sijn herte opheffet tot mi ende hem selven

dicwijl offer ende alle sine werken ende hem selven verwecke tot mijnre

mynnen, dan dat hi vele boeken overlese om curioesheit of om vele te

weten, want rnen sal altoes ín den lesen meer sueken devotíe ende gnnic-

heit dan const ende uele te weten, ende rneer pinen tot puerheit ende

onverbeelth,eit des herten te comen dan veie weten te seggen..."2€.

Nog een derde nederlander, Gerlach Peters, zegt met andere

bewoordingen hetzelfde :

,, Melius proinde est rnodicum spiritus quam multa literatura sine sapore

et  sc ient ía" .2e

Aan de hand van al deze parallelteksten willen rvij geenszins

concluderen dat Ignatius de laatste helft van zrin tweede Anno-

tatie zou ontleend hebben aan onze nederlandse devoten. Wel

echter lijkt het ons waarschijnlijk dat én onze nederlanders én

Ignatius deze parel van geesteli jke wijsheid aan een gemeen-

schappelijke bron hebben ontleend.

Wanneer \Àre de resultaten van ons eerste en van het begin van

dit tweede artikel samenvatten, dan mogen we zeggen dat er
merkwaardige overeenkomsten bestaan tussen de louteringsweg

die, enerzijds, de Karthuizers met Balma-Egher-Dionysius langs

de Via purgatíua afleggen, en, anderzijds, de volgelingen van

Ignatius in de Eerste Week van de Geestelijke Oefeningen door-
maken ; dat meerdere oefeningen, zou'el als meerdere metho-

dische wenken of aanwijzingen voor deze oefeningen, vaak
volkomen dezelfde geest ademen, soms zelfs een gelijkluidende

literaire redactie vertonen ; dat we dus met een zekere wêêr-

schilnlilkheid mogen concluderen dat Ignatius voor wat de

Eerste Week van de Oefeningen betref.t ziin profilt heeft ge-

daan met hetgeen hij in de traditie, en dan bij voorkeur in de

traditie der Karthuizers, heeft gevonden.

Hoe verhouden zich de beide spiritualiteiten, van Ignatius en de

Zie G. Visser, Nederl. Archief uoor Keelcgesch., | (1902) blz. 264-265.
Clerlach Peters, Brevíloquíum, E,d. Moll, blz. 195.

TA
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Karthuizers, in hun verdere ontwikkeling tot elkander ? Alhoewel

men op het eerste gezicht moet zeggen dat, na de louteringsf.aze

die zij beiden gemeeÍr hebben, hun wegen volkomen scheiden,

blilven zij toch nog enkele gerneenschappelijke trekken vertonen.

Vooreerst leggen beiden zich toe op de overweging van het leven

en het lilden van de Zaligmaker, zii het, beiden, met een enigs-

zins andere instell ing. Ignatius (hierin voorgegaan overigens door

de Karthujzer Ludolf van Saxen, die hem tot model zal dienen)

laat het leven van lezts in zijn geheel over\Á/egen orn de retrai-

tant, die tot een levenskeuze moet kornen, het voorbeeld van zijn

Heer en Koning voor ogen te stellen. De Karthuizet daarentegen

wil tot de contemplatie komen en laat zich door de overweging

van lezus' lilden (het actieve leven van lezus wordt Íneer op

het achterplan gehouden ) eerst verder uitlouteren.

Deze li jdens-overweging geschiedt in hoofdzaak, zowel bii

de Karthuizers als bi; Ignatius, in de vorfn van een applicatio

sensuum of beschouwing langs de zinnen, waarover we boven

reeds hebben gesproken. Evenals de Karthuizers laat Ignatius

het accent vallen op de con'tpassío of Lret mede-lijden.

Behalve deze gelijkaardige wijze om het leven en vooral het

lilden van lezus te overwegen, blilven beide spiritualiteiten ook

in andere meer ondergeschikte manieren van bidden een zekere

overeenkomst vertonen. Wilzen rve b. v. op de tweede manier

van bidden uit het boekje der G. O. en een daarrnee oveÍe€n-

stemmende manier van bidden die Balrna voorhoudt in ziin

De tríplíci uía. Deze manier bestaat hierin dat men de betekenis

van een bepaald woord zolang oÍ zodanig beschouwt dat men

de ganse geesteli jke inhoud, voor zover rnogeli jk, uitpuurt.

Balma geeft hiertoe vijf afzonderliike woorden, alle toe te passeÍl

op God : bonus, pwlcherrímtts,, Domínus, dulcis' miserícors. Met

deze woorden probeert de ziel enkele van Gods eigenschappen

uit te zeggefi, of zeggen we liever : ,,tlit te smaken". Deze rffoor-

den moet de ziel voortdurend voor ,de geest hebben : ,, ut quan-

documque mens ad Deum se erigit, in ipsis vocabulis ínuolutam

dulcedinenz inveniat ".30 De bedoeling is dat de ziel onmiddell i ik

en zonder voorafgaande redenering o[ bemeditering, de inhoud,

3s Mgstica Theologia, blz. 441.
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clie achter het woord verborgen ligt, zou smaken. Zii moet zich

als het ware in de zoetheid van het woord laten binnentrekken.

Deze wijze van bidden herinnert sterk aan de vorm van het'

lezus-gebed van de oosterse Kerk, ook wel ,, gebed van het hart"

genoemd3l. Het lezus-gebedbiedt echter dit verschil met de door

Balma voorgebchreven wijze van bidden, dat de oosterse christen

de heilige naarn ook mondeling zal herhalen, terwiil Balma van

een eigenlijk uitspreken der woorden niet gewaagt. Zowel Balma

als Ignatius hebben dit in hun methode met de gebedswiize van

de oosterse Kerk gemeen dat zii voorhouden de aandacht te

ver leggen en geconcentreerd te houden op één woord eÍr

daarbil te blijven zo'lang de zlel er voedsel in vindt. Balma gaat

hierbil op een Íneer intuïtieÍ-beschouwelijke wiize te werk, Igna-

tius met een iets krachtigere inzet van de wil. Balma legt vijf

bepaalde .,voorden voor, Ignatius laat de ziel zich richten op elk

woord van een bepaald gebed.

Merken we op dat Ignatius ook deze wiize van bidden laat

besluiten met mondgebeden, b. v. met wat rest van het Onze

Vader als men dit tot onderwerp van deze wiize van bidden

heeft gekozen ; met het Wees Gegroet, de Twaalf Artikelen

des Geloofs enz. enz,, naaÍ gelang de ti jd die nog beschikbaar is.

Balrna, zoals wij reeds zagen, doet hetzelfde.

Dat deze wijze om het mentaal gebed met een oraal gebed

te besluiten of aÍ. te wisselen vrii algemeen was in het Westen,

bewijst ons b. v. volgende passus uit de Planctus van fordanus
over de goe'de coc van Groenendaal, lan van Leeuwen :

,, Solebas enim, zegt hi;, ut familiari colloquio mihi dixisti, in continua te

Dominicae passionis meditatione exercere et secundum varietateÍn poena-

rum Pater noster vel orationem aliquarn adaptarg." 3z

Deze wijze van bidden van de eenvoudige lekebroeder van

Groenendaal vinden we in de grond terug in verschillende andere

populaire gebedsvormen van de westerse Kerk. Men denke b. v.

iran de kruisweg of de rozenkrans. Men overweegt in de geest

cen gJeheim uit het lijden van de Zaligmaker oÍ uit het leven

vrrrr lvlaria, bli j ft er enkele ogenblikken bij sti lstaan en bidt dan

:rr Mcn zie : Das Herzensgebet, Mgstik und Yoga deo Ostkírche' tsarth-

V. ' r l r r1y,  Mi incht 'n-Planegg 1955. 32 AnaI.  Bol l . ,  4 (1885) b lz.  329.



t 4 o  B .  S P A A P E N  S . l .

eeín Onze Vader en een Weesgegroet (voor de kruisweg) of

tien maal het V/ ses:gegroet (voor de rozenkrans ). Mentaal en

oraal gebed wisselen hier op een rustige en voor eenieder toe-

gankelijke wíjze af. Wi; geloven dat zowel de boven besproken

gebedswi jze van Balma als die van Ignatius in dezelf.de traditio-

neie geest ziyn op te vatten.

En hiermede besluiten we onze vergelijkende studie tussen

de karthuizer en de ignatiaanse ., Geestelijke Oefeningen " om

ons nog enkele ogenblikken te vuenden tot de Constituties van

de fezuietenorde, waarin \Á/e eveneens op enkele karthuizer-

invloeden menen te kunnen wijzen.

*

Het is een vaststaand feit dat Ignatius zelf. de Constituties van

de lezuietenorde heeft geschreven. Dit bliikt uit de geschied-

kundige inleiding op de derde serie der Monumenta lgnatiana

waarin de tekst der Constituties is afgedruktt3. Wat Ignatius

in de OeÍeningen heeft gefundeerd, heeft hi; in de Constituties

op magistrale wijze uitgebouwd. Doch zoals hii zich bii het

neerschrijven van ziin Geestelijke Oefeningen heeft willen be-

dienen van verschillende methodes, gebedsvormen etc. die hil in

de kerkelijke traditie voorhanden vond, zo is hii er evenmin voor

teruggeschrokken om bil het opstellen der Constituties te rade

te gaan bij de stichters der verschillende kloosterorden die hem

waren vooraf gegaan. Hll werd hierin geholpen door ziin veel-

belezen secretaris Polanco. sa Als vrucht van hun gemeenschup-

pelijke studie is ons nog de verzameling excerpten overgebleven

van de oude Ordesconstituties die zii beiden hebben doorgenomen

om er hier en daar een wat Rahner noemttu, ,passend gegeven"

ss lgnatius zegt dat er in de Constituties niets staat ,, guantum ad rerum

substantiam " dat van Folanco zou zijn behalve dan een en ander in het vierde

deel (cfr. Mon. Ign., S. III, t. II, Roma 1936, blz. CLXry). Polanco zijner-

zijds vermeldt meerdere malen in de brieven dat hii schrijft op Iast van

I,gnatius, vaak ook dat de inhoud van zijn brieven van Ignatius komt. Geldt

dit evenzo voor de Constituties ? 3a Men zie : Clara Englander, Ignatius

uon Logola und lohannes von Polanco, Pustet, Regensburg 
'1,9'56, 

blz. 156 vlg.
35 H. Rahner, Ignatíus uon Logola und díe aszetísche Tradttion der Kic-

chenvàter, Zeitschrift fiir Aszese und Mgstik, 17 (1942) blz.62 vlg.

K A IT' I'H UI ZER,VROOMHEI D 6 TGNÀTIÀANSE S PIRITUA LITETT I 4 I

rrit over te nemen. In de inleiding op de uitgave van de Con-
stituties worden een aantal uittreksels uit deze excerpta die in
tlc Constituties zijn opgenomen vermeld. s6 De letterl i jke parallel-

lr l iratsen zijn zeer gering in aantal. ,, Aber was unendlich wich-
liqer ist" zegt Rahner, ,,der beste Geist der alten Tradition,
\! 'cnn auch in einem aszetisch und kirchenrechtlich ganz neuen
(lefàss, ist durch dieses eingehende Váterstudium des heil igen
Iclnatius seinen Konstitutionen geschenkt worden. Die Erfahrung
der tausend fahre zwischen Benedikt und Ignatius hat in den
Konstitutionen einen klassischen Ausdruck gefundgn." a;

Zondercn we de onlangs gepubliceerde studie van Bacht Bs

uit die deze gedachtengang van Rahner uitbreidt, dan is er ge-
loven wij nog geen andere poging gedaan om het erfgoed der
traditie dat in de Constituties is verwerkt concreet naar voren
te halen.

Bii orLze vergelijkende studie tussen de karthuizer gebeds-
oefeningen en de Geesteli jke Oefeningen van de H. Ignatius nu,
zijn we hier en daar op teksten gestoten die ons herinnerden aan
bepaalde plaatsen uit de Constituties van de H. trgnatius.
Sommige zinnen of zinsdelen uit de Constituties vertonen zulk
een geestelijke soms ook letterlilke verwantschap met bepaalde
passussen uit de werken van Dionysius dat wil met goed recht
wagen te veronderstellen dat Ignatius, of waarschilnli;ker zijn
secretaris Polanco, deze laatste voor zijn doel benut heeft. Een
andere vraag is of Dionysius, die, zoals bekend, een vli l t ig
compilator was, deze parallelteksten op zijn beurt ook weer niet
rrit een andere bron heeft geput. Tot zover kon ar'ze studie zich
cr:hter niet uitstrekken.

We laten hier enkele parallelteksten volgen. Beginnen we
rne t de beroemde l ld" Regel uit het Summariunt Constituticnum
'u'irrr de leztietenorde te plaatsen naast een passus uit het tractaat
l)e Oratíone van Dionysius.

: t ' t  M< tn .  Ign , ,  I l I ,  I ,  b l z .275-294 .  3?  Rahner ,  1 .c . ,  b l z .70 .
ri' II. l];rcht, Dic fríihmonastíschen Gtundlagen Ignatíanischer Frómmigkeit,

rrr lrlrr.tt itts port f,ou<>la, Seine geistlíche Gestalt und sein Vermàchtnís, Echter-
V, ' r  l . r , ; ,  Wi i rz l r r r r l ;  1956, b lz.  2591260,
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De Oratione Summarium Constítutíonum

Sicque gaudeat in adversis guasi in Diligenter animadvertant oportet
cunctis divitiis; cupiat increpari et cor- (magni faciendo summigue momenti
rigi; injurias ferat hilariter. Nihil pro- id esse ducendo in conspectu Crea-
prii honoris aut commodi optet : imo toris ac Domini nostri) quantopere
guidguid fi l i i  saeculi hujus et servi juvet ac conferat ad vitae spiritualis
privati amoris quo guis amat se in se, profectum, omnino et non ex parte
appretiantur et optant, toto corde abhorrere ab omnibus quae mundus
abhorreat. Malit subesse, vituperari amat et amplectitur ; et admittere
ac despici, guam praeesse, laudari et concupiscere totis viribus quidquid
aut reputari, salva tarnen exemplari- Christus Dominus noster amavit et
tate ad quam omnes tenemur.3e amplexus est. Quemadmodum enim

mundani homines, qui ea quae mundi
sunt seguuntur, dil igunt et quaerunt magna cum diligentia honores, famam,
magni nominis existimationem in terra, sicut mundus eos edocet ; sic qui
procedunt in spiritu et serio Christum Dominum sequuntur, amant et ardenter
exoptant quae iis omnino contraria sunt, indui nimirum eadern veste ac in-
signibus Domini sui pro ipsius amore ac reverentia ; adeo ut, si sine offen-
sione ulla divinae majestatis et absque proximi peccato foret, vellent con-
tumelias, falsa testimonia et injurias pati ac stulti haberi et existirnari (nulla
tamen ad id per eos data occasione), eo quod exoptant assimilari ac imitari
aliquo modo Creatorem ac Dominum nostrum Jesum Christum, ejusque
vestibus et insignibus indui, etu.ao

We plaatsten beide teksten vrijwel in hun geheel tegenover
elkaar niet enkel om de treffende overeenkomsten klaar voor ogen
te stellen, maar ook nog om de onderlinge verschillen beter te
doen uitkomen die markant ziin voor beide spiritualiteiten. Op
deze wijze zal tevens in het oog springen hoe rneesterlijk Polanco
de tekst van Dionysius heeft weten om te werken en aan te
passen aan de geest van de Constituties van St. Ignatius.

Het stuk van Dionysius is ontleend aan het tracta at D'e Ora-
tione, waarvan het gedeeltelilk het sluitstuk vormt. Het hoort
onder de titel : ,, Qualiter perveniatur ad contemplativam orê-
tionem quae terminatur in raptum ", wat we als volgt kunnen
vertalen : ,, Hoe men tot de hoogste contemplatie komt ". Dit
artikel vormt als het ware de bekroning van het hele tractaat
De Oratione, tevens de bekroning van heel het karthuizer-
volmaaktheidsstreven : de vereniging met God door de hoogste
contemplatie.

es De Oratíone, Àrt. XLI, Op. min. IX, blz. 67.
III, III, blz.28-29.

ao Cfr. Mon, Ign-,
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De lld" Regel van het Summarium Constitutionum is oor-
spronkelijk ontleend aan het Examen generale waarvan het het
kernstuk vormt. Het Examen generale is het geschrift waarin
op de meest bondige wijze de geest van de Sociëteit van fezus
ligt sarnengevat en dat aan de candidaten van de Orde ter kennis-
neming wordt voorgeleg d. Zii lezen hier rvat in eerste instantie
.'an de toekomstige lezuiet verwacht wordt : een algehele aÍkeer
van de wereld die de hoogmoed en de eigenliefde in de hand
rverkt en een algehele toekeer tot |ezus Christus die alles doodt
wat die hoogmoed en eigenliefde bevordert. De toekomstige

Jezuiet zal zich dus moeten voorbereiden om vernederingen te
doorstaan en dat uit lieÍde tot zijn Heer en Koning fezus Chris-
tus, wiens livrei hii aantrekt en aan wie hii gelijkvormig wil
rvorden. Het ideaal dat Ignatius hier dus vooropstelt is, zoals
bij de Karthuizers, de vereniging met God, niet echter door de
hoogste vorm van gebed, maar door de geli jkvormigheid met

|ezus Christus in zijn vernederingen en versmadingen.

Beschouwen we thans beide teksten van naderbi;. De meest
merkwaardige overeenkomst die zij met elkander bieden is wel
dat beide hetzelfde grote middel voorschrijven om tot de res-
pectievelijk verschillende doeleinden van de beide Orden te
komen, nl. : de radikale afkeer van de geest van de wereld.
Beide teksten schrijven duideli;k voor dat zii die zich tot God
bekennen totaal zouden verafschuwen al wat de wereldse mensen
achterna lopen.

Diongsius

qtridquid fi l i i  saeculi hujus

;rpprct iantur  et  optant

tot<> corde abhorreat

Ignatius

mundani homines

sequuntur, diligunt et quaerunt

omnino et non ex parte abhorrere

I)e overeenkomst op dit punt mag men letterlijk noemen.
l)r ' volgelingen van Ignatius zowel als van St. Bruno zullen de
t;r't'st cler wereld verafschuwen en wèl door tegen die geest in
t( ' (f ir:rn en datgene op zich te nemen wat door die wereld wordt
( l ( ' \ ' l uch t  en  vera fschuwd.

( )p het punt van radicale zelfverloochening wordt aan

fr ' . : r r ic t t ' r r  en Karthuizers volkomen dezel fde gedragsl i jn voor-
r ; r ' l t o t r t l t ' l t  :
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Diongsius I gnatius

gaudeat in adversis quasi in divitiis ; vellent contumelias, falsa testimonia
cupiat increpari et corrigi ; injurias et injurias pati ac stulti haberi et
ferat hilariter. Nihil proprii honoris existimari
aut commodi optet. Malit subesse,
vituperari ac despici, quam praeesse,

laudari aut reputari.

Beiden ook krijgen merkwaardigervrijze dezelfde beperking
aan hun dorst naar vernederingen en versmadingen gesteld,
nl. deze, dat hun doenwijze geen aanleiding tot bevreemding
of ergernis mag geven bij anderen :

salva tamen exemplaritate ad quam si sine offensione ulla divinae majes-
omnes tenemur ta$s et absgue proximi peccato foret

nulla tamen ad id per eos data occa-

Voor wat het merg van de leer betreft mogen we de overe€fl-

komst die beide teksten ons bieden meer dan treffend heten.
Wat Ignatius nu echter aan zijn tekst toevoegt is juist dat ken-
merkende waardoor hil zich van de spiritualiteit der Karthuizer-
orde onderscheidt. Het is nl. het motief, de reden waarom hij
van de ,, zijnen " verlangt dat ze vernederingen en versmadingen
zullen opzoeken in plaats van zich door de geest van de wereld
te laten leiden. En dat motief is : de gelijkvormigheid, waarnaar
zii moeten streven, met Christus, hun Heer. Ziin volgelingen
moeten nnet liefde de wapenrok van hun Koning en aanvoerder
aantrekken en met dezelfde wapens de wereld bekampeil wêêÍ-
mede hii ze bestreden heeft, nl. met de wapens van de deemoed
en de zelfversmading. Zo zien we dat hetzelfde ideaal van
geli jkvormigheid aan Christus Koning dat op de Oefeningen
zijn stempel drukt, langs dit kernstuk de gehele geest van de
Constituties helpt bepalen.

Eens te meer moeten we zeggen : Ignatius - wij kunnen
hieraan na de vergelijking der beide teksten maar moeilijk rneer
twijfelen - heeÍt het materiaal en de inhoud voor de l ld" Regel
gevonden bij Dionysiu of tenminste in de traditie waaruit
Dionysius eveneens kan hebben geput -, maar hij heeft deze
vol gestort met de geest die hem alleen eigen is, en wel zó dat
het oude stuk er als getransformeerd en ,, verionatianiseerd " uit
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tc voorschiln komt. De 1ldu Regel staat er, geheel zelfstandig,
qcheel eigen, en toch weer zó dat de stof waaraan hil is ontleend
er niet in het minste onder heeft geleden. Is het Ignatius zelf.
rteweest die dit stout staaltje van aanpassings- en omvormings-
vermogen heeft geleverd, of is het zijn trouwe helper Polanco
rleweest ? Dit laatste is niet uitgesloten. In het boek dat Clara
Englander heeft geschreven over het leven van Polanco v*rordt
ons iets medegedeeld over de wijze waarop lgnatius' geniale
secretaris de oude teksten aan de nieuwe Constituties van zijn
heil ige Vader placht dienstbaar te maken :

, , . . .€Í  denkt  zudem real  genug, seinem Orden Umwege zu ersparen da-

durch dass er die Erfahrungen frtihchristlicher und mittelalterlicher Or-

densstifter jenem nutzbar macht. Aber wáhrend er diese in die Verfassung

der Gesellschaft fesu einbaut, wandelt er sie, dass sie Geist vom Geiste

des Meisters werden, und er schenkt ihnen die eigene gliihend beseelte

Sprache, inbriinstigsten Ton der starken Glocke, die Ignatius heisst ". a1

Wij weten niet of Clara Englander de tekst van de 1ld" Regel
voor ogen had toen zij deze woorden schreef. Wil achten dit
weinig waarschiinli jk. Maar wel nergens, dunkt ons, vindt haar
treffende typering van de werkwijze van Polanco eett zo juiste

toepassing als bij de omwerking van de tekst van Dionysius tot
de  1 ld"  Rege l .

Behalve de 11d" Regel zijn er nog enkele andere Regels uit
het Summaríum Constítutíonum die verwantschap vertonen met
creli jkaardige versies uit de werken van Dionysius, Zo b. v. be-
vindt zich in het tractaat De Contemplatíone een industría die
enige gelijkenis heeft met de l4d" Regel van het Summarium
Constítutíonum en tevens met de 16d" Aantekening van de
()eesteli jke Oefeningen. We plaatsen beide teksten hier tegen-
ovcr elkaar.

De Contemplatione Summ. Con:st.

Sr'ptirna est, naturalium suorum in- Antevertere oportet tentationes adhi-
r1r'rritrrrn dispositionem sapienter ad- bitis earum contrariis; ut cum guis

\'( 'rt( 're, ct contra il los defectus ac animadvertitur ad superbiam esse pro-

lrti:r ;rcl qu:re naturaliter pronus est, pensus, exerceri is debet in rebus ab-
íortirrs clirnicare, cum indesinenti im- jectioribus, quae ad humiliandum ip-

l r l , r r ' . r t ront '  suf f ragat ionis d iv inae;  ad sum ut i les futurae v ideantur;  et  s ic

{ t  l : n t1 l ; rndc r ,  o .  c . ,  b l z .  160 .
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De Contemplatione

virtutes quoque se il las viri l i ter dare

ad quas bene dispositus est, ne donis

Cneatoris inveniatur abutens. a2

Sumnz, Const.

de aliis pravis animae propensioni-

bus. a3

Men zal benerkt hebben dat deze l4d" Regel van Ignatius
bij alle verwantschap van geest die hij vertoont met de 7d" in-
dustría van Dionysius, toch ook duidelilk ïran deze verschilt,
in zoverre dat trgnatius zich niet tevreden stelt met het bekampen
van de ondeugd die men in zich heeft erkend doch hiertoe ook
het meest eÍfectieve middel aan de hand doet, nl. door er de
tegenovergestelde deugd als doel tegenover te plaatsen.

Een interessant punt van vergeli jking biedt ook de 19d" Regel
van het Summariunz rnet een passus uit het De Contemplatíone
van Dionysius:

De Contemplatione Summ. Const.

In his ergo se dil igenter ad contem- Et in unirrersum loquendo, quanto
plationem anhelans omni exerceat die aliquis se arctius Deo adstrinxerit et
et experietur in brevi quod Deus liberaliorem erga summam Majesta-

abundantia pietatis suae et merita tem se praestiterit, tanto eum in se
supplicum excedat et vota, dummodo liberaliorem etiam experietur et ipse
cum fil iali affectu et plena perseve- in dies magis idoneus erit ad gratias

ranter oret fiducia. aa et dona spiritualia uberiora reci-
p ienda. a5

Uit de aangehaalde teksten bli jkt dat beide auteurs de nadruk
leggen op de milde vri jgevigheid van Gocl die de veriangens
zowel als de prestaties van het schepsel verre te boven gaan.
Het merkwaardige is echter ook hier \^/eetr c{at Dionysius deze
waarheid beschouu't binnen het kader van het contemplatieve
gebedsleven, terwijl Ignatius haar als het v/are uit deze tladitio-
nele context legt en haar een nieuwe toepassing schenkt op het
gebied van de actie, waar het eveneens geidt clat hoe meer men
zich zelf vergeet en uitschakelt hoe meer men de vrijgevigheid
van de Heer zal rnogen er\raren.

+z De Confemplafíone,I, Art. XXIV, Op. min. IX, blz. 163. --- In De Fonte,
,Art .  XXV, Op. min.  IX,bl ,z .  131,  geef t  Dionysius 215 $rre índust f ia een gel i jk-

aardige tekst : ,, Se;rta est, naturalem sive inolitam clispositionern bene adver-
tere, et contra vitia ad guae quis proclivior est, singulariter proeliari, atque
vitiorum amputare radicem". a3 Const. Pars III, c. 1, n. 13 (cÍr. [t(on.
Ign., I i l, III, blz. 83-84) . 44 De Conternpí., I, Art. XXIV, Op. min. IX,

blz.  163.  a5 Consf .  Fars I I I ,  c .  1,  n.  22 (cfr .  Mon, Ign. ,  I I I ,  I I I ,  b lz.  E9).
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Tensiotte treffen \\/e de zlste en 22"t' Regels van het Sum-

rmarium, zeker \roor wat de inhoud rnaar gedeeltelijk ootrl voor

rvat de lessen betreft, aan in de Lld' industria van Dionysius :

Sumnt. Const.

Omnes suum tempus rebus spirituali-

bus impendant et devotioni quaeren-

ciae, pro mensura gratiae Dei iPsis

communicatae insistant.

Ab il lusionibus daemonis in suis

spiritualibus exercitationibus caveant,

et se contra omnes tentationes tuean-

tur ; simul rationes sciant quae ad-

hiberi possint ut eas superent; et ad

veras solidasgue virtutes conseQuên-

das insistant, sive plures adsint visi-

tationes spirituales sive pauciores ;

curent vero semper in via divini ser-

viti i progressum facere. aí

De Fonie

Ï.Jndecirna, ut bona ac solita exercitia

sua devotionalia non cesset continuare

sive sensibilem experiatur devotionem

et alacritatem sive non ; imo, plus

insistat vitiorum detestationi et

promptitudini rnentis ad ea quae sunt

cultus ac honorificentiae Dei, quam

devotioni ac fervori experimentali

atque sensibil i ; et toto affectu inten-

tioneque purissima ad Deum adspi-

ret... omne denigue teniporis spatium

ac momentum studeat fructuose ex-
pendere ad laudem et gloriam omni-
potent is .46

In bilna geli jkaardige bewoordingen geven de beide teksten

enkele fundamentele rr"'etten weer van het christelijk gebed. In het

gebed zal men louter God, niet de eigen vertroosting zoeken;

zal men zich hoeden voor zeef bepaalde bekoringen van de

duivel ; zal men streven naar so'l iede deugden. Dionysius benadert

deze gegevens enigszins van de negatieve ziyde, Ignatius be-

nadrukt vóór alies de positieve zijde. Ook hier voelt rnen dat hij

zi jn tekst niet zonder meer van Dionysius overneelnt, doch er

eerst het stempel van zijn eigen grote geesteli jke ervaring op

drukt, alvorens hem in de Constituties op te nemen.
Misschien zou een systematisch doorgevoerde vergeli iking

tussen de Constituties en de werken van Dionysius nog andere
parallelteksten aan het l icht brengen. {."l i t de enkele tel<sten die

wii hierboven hebben geboden, bli lkt o. i. dat Xgnatius ook irr

de Const i tut ies niet  is  afgeweken van de werkwi jze die hi l  b i ;

het  redigeren der Geestel i jke Oefeningen heeft  gerrolgcl ,  en dat
hi j  u i t  het  geestel i ik  er f  der voorvaderen meerdere gege! 'ens heeft
()vcrgenonen die hern voor de opzet van zi jn Orde dienstbaar
lcken.  l \4eer  noq echter  dan in  de  G.  C.  va l t  op  hoe :c l f . s t i rnd ig

t ' '  I ) , , '  l ; , , r r : r ' .  A r t  \ . ' ; V  , r r l  l i r r ,  ( ) P  r , n n  í X ,  l r l z .  t l l  i '  ( . , , r t r í .  P : r r s

l l l .  , ,  l ,  r r  l ( )  , ' r r  r r  . ) t )  ( , l r  , \ l t t r t  l ' 1 r r ,  l l l ,  l l l .  l r i . :  \ i  i ' ' . ) .  , \ ,  )
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Ignatius deze teksten heeft weten te hanteren. Àlhoewel zij het
teken van hun afkomst steeds blijven behouden, zijn ze toch
zo in de ignatiaanse geest binnengeschoven en opgenomen dat
zij er één levend geheel mee uitmaken.

Op het einde van onze studie, waaruit gebleken is dat Ignatius
niet zelclen, voor zijn Geestelijke Oefeningen vooral, doch ook
voor zijn Constituties, bil de Karthuizer-schrijvers Balma, Egher
en Dionysius Cartusiensis is te rade gegaan, mogen we ons nog-
maals de vraag stellen : Waar heeft Ignatius de gelegenheid
gehad om met de werken van deze spirituelen in aanraking te
komen ? Het antwoord moet met vrij grote zekerheid luiden :
in zijn Parijse studieti jd. Uit de studies, die in het Ignatiusjaar
zijn verschenen, zoals van f. Beyernt en H. Bernard-Maitreae,
en uit het prachtige opus over Franciscus Xaverius dat G. Schur-
hammers' in 1955 heeft uitgegeven zijn we meer te weten ge-
komen over de betrekkingen die Ignatius onderhield met de
Parijse karthuize van Vauvert. Zo weten we b. v. dat lgnatius,
onmiddelliik bii zijn aankomst in Parijs, zich in verbinding stelde
met de Karthuizers ; dat hiy en zijn vrienden er iedere zondag
kwamen biechten en communiceren ; dat Faber er onder leiding
van lgnatius zijn grote oefeningen deed. Mug het ons dan
verwonderen dat deze karthuize die tevens een wetenschappelijk
centrum van eerste gehalte was in de strijd tegen de reforma-
toren, en door zijn rijke bibliotheek zovele studenten tot zich
trok, ook aan Ignatius en zijn vrienden geestelijk voedsel heeft
geboden dat zij misschien, arme studenten als zij waren, nooit
met eigen middelen zouden hebben kunnen verwerven ? Wii
menen de woorden van H. Bernard-Maitre te kunnen onder-
schrijven, waar hij zegt : ,,Ignace de Loyola, après sê conv€r-
sion, et plus spécialement durant la période de ses études, recher-
che les ouvrages qui pouvaient I ' instruire. On ne peut point douter
qu'i l  ait pu satisfaire cette curiosité légitime gràce à ses bons

aB J. Beyer, Saint lgnace de Logola chailreux..., N. R. Th., Tg (1956)
blz. 937-951.

+e Henri Bernard-Maitre, Un théorícíen de Ia Contemplation à Ia chartreuse
parísienne de vauvert, Pierre cousturier, R.A.M., 32 (19561 blz, lT4-195.

50 G. schurhammer, Franz xaueL Herder, Freiburg 1955, blz. 192, noot 4,
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amis de la Chartreuse de Vauvert, abondant en coffres pleins

des euvres mystiques que les religieux communiquent l ibérale-

ment et dont se nourrit la piété".51

Wanneer we bovendien bedenken dat de karthuize van

Vauvert tussen de jaren 1536-1555 niet minder dan 34 edities

van de werken van Dionysius de Karthuizer het licht deed zien,

dan zov het ons erg bevreemden als lgnatius door ziin Kar-

thuizervrienden op deze uitgave niet opmerkzaam was gemaakt.

Deze weinige externe argumenten komen de inwendige ge-

gevens die we in de loop van or'ze beide artikelen naar voren

hebben gebracht en die wijzen op een literaire afhankelijkheid

van Ignatius ten opzichte van de Karthuizers, verstevigen. Bacht

schreeÍ : ,, Die Exercit ienfrómmigkeit ist nach Inhalt wie in Ihr

Methode gleichsam ein ,, Konzentrat " der fri ihmonastischen

Spiritualiíàt",52 Wii zouden deze gewaagde formulering niet

zonder meer durven onderschrijven. Uit onze studie moge echter

gebleken zíjn dat Ignatius de Vroomheid der oude Karthuizers

in hoge mate heeft weten te appreciëren en ze ruimschoots aan

zijn eigen Spiritualiteit heeft dienstbaar gemaakt.

B .  S P À A P E N  S . J .

S U M  M , À R I U M .

Ex comparatione guam auctor instituit inter Exercitía spiritualía atgue

Constitutiones Sancti Ignatii ex una parte, et tractaturn Mgstica Theologia

Henrici de Balma, Informacio passionís Henrici Egher de Calcar, atque

diversa opuscula ascetico-mystica Dionysii Cartusiensis ex altera parte,

constare videtur elementa essentialia Viae purgativae, ab his tribus auctoribus

cirrtusiensibus tradita, redire in prima hebdomada Exercítiocurn spiritualíum

Sirncti Ignatii; insuper magnam similitudinem haberi inter varias Annotationes

Adclitionesque Exercitiorum atque nonnullas Industrias a Balma Donysiogue

C;rrtusiense traditas ; denique tandem quasdam admonitiones vitae spiritualis,

,.x <>pusculis Dionysii Cartusiensis, ad sensum sed et ad litteram inveniri in

r;rri lrrrsdam Regulis sumptis ex Constitutionibus Sancti Ignatii.


