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Silence et solitude
Une vie de Chartreux

orsqut l'on pense à la Chartreuse, il existe manifes-
tement un décalage entre ce qui €n est perceptible de
I'extérieur et ce qui se vit à l'intérieur, décalage qubn

a vite fait de combler par des images plus ou moins iustes et
réelles. Il n'est que le lointain reflet d'une semblable distance
qui existe pour le chartreux lui-même entre la simplicité,
voire la banalité, de son quotidien et la visée profonde de sa
recherche, distance qui, cette fois-ci, ne selaisse combler que
par la foi.

Les motivations profondes des chartreux reposent sur
un appel de Dieu €t le désir de suivre le Christ, concrétisés
dans un attrait pour la vie cloitrée, qui est avant tout une vie
d'écoute intérieure et de communion, de dons partagés et de
soutien fraternel. Une vie d'Êglise aussi, caractérisée par une
part importante de culte liturgique et de vie sacramentelle,
qui prennent jusqu'à six heures par jour et qui déterminent
leur rythme de vie.

Cependant, le fond le plus déterminant de cette voca-
tion reste un attrait marqué pour la solitude et un ch€mine-
ment vers l'homme intérieur, en vue d'une présence soutenue
à soi qui ouvre sur une rencontre personnelle et intime ayec
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Dieu et avec le Christ. Comme le disent les Constitutionstle
moine solitaire, ( purifié parla patience, nourd et fortifié par
la méditation assidue de l'Ecriture, introduit par la gràce du
Saint-Esprit dans les profondeurs de son ceur, pourra désor-
mais, non seulement servir Dieu, mais adhérer à lui o
(r.3.D-

Á cet égard, chacun dtntre nous suit un chemin très
personnel, souvent même très caché aux yeux des confrères.

La vraie solitude est là: à la fois une plénitude, un
accomplissement et un bonheur pelsonnels, et un constant
défi soumis au combat intérieur, avec tout ce qu'il entraine de
sentiments contÍastés, de régressions possibles et parfois
même de désespérance.

Loin de nous conduire à ltxaltation ou de nous intro-
duire dansun état second,la solitude mène à I'humble accep-
tation de soi-même, comme porte d'entrée à la connaissance
de Dieu.

Pour l'heure, celle-ci reste soumise à la lumière de la
foi et de lèspérance, quimettentl'eme dans un état dbttente.
Attente de quoi ? Que les promesses contenues dans la parole
évangélique puissent sàccomplir.

Ce cheminement, loin de nous éloigner des autres
hommes, nous conduit au cceur d'une plus grande solidarité,
qui donne d'éorouver à quel point tous les hommes sont
semblables - et l'humanité. une.

Un peu d'hístoire

C'est en iuin 1084 que Maitre Bruno s'établit au désert de
Chartreuse avec six compagnons, réalisant ainsi un projet
fermement ancré dans son c€ur : établir une communion de
solitaires, vivantpour Dieu seul, dans la contemplation. Né à
Cologne vers 1030, Bruno a déjà 50 ans et derrière lui une
brillante calrière ecclésiastique comme chancelier de l'école
cathédrale de Reims. Il a été à la fois acteur et témoin du ren-
versement culturel et religi€ux qui agite son temps et que le
souverain pontife Boniface VII appelle à reformer ín capíte et
membrisr.

En 1090, seulement six ans après ion arrivée en
Dauphiné, Bruno doit partir pour Rome oÈle pape Urbain II
désire l'avoir à ses cótés comme conseiller, Mais, quelques
mois plus tard, il parvient à convaincre le pape de sa vocation
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contemplative. Il retourne alors à la solitude €t fonde un nou-
vel ermitage en Calabre. Il y meurt le 6 octobre ll0l. Il lègue à
ses frères un esprit et ltxemple de savie, mais ne leur laisse ni
règle ni projet d'Ordre bien défini, seulement deux lettres et
une profession de foi, très classique et à la fois très personnelle,
car il y insère explicitement sa foi en la réelle présence eucha-
ristique, à l'époque mise en question par Béranger de Tours.

Dans le sillage de Bruno, ses compagnons de
Chartreuse, < demeurant à 1'école du Saint-Esprit et se lais-
sant former par l'expérience, élaborent peu à peu un style
propre de vie érémitique u (Colrst 0.1.1). A partir de 1115,
dàutres ermitages se fondent à l'imitation de celui de
Chartreuse. Sur leurs instances répétées et sur celles de saint
Hugues - évêque de Grenoble et soutien irremplagable dès
les débuts -, Guigues I" rédige une d€scription de ce mode de
vie intitulée Coutumes de Chartreuse. Ên ll2z tous l'ac-
cueillent et décident de s'y conformer. Ces Co4tumes laissent
transparaitre l'atmosphère de silence et de solitude, d'austé-
rité, de palx et de joie dans lesquelles vécurent les premiers
chartreux.

L€s Statuts actuels de l'Ordre en retiennent encore
toute la moelle spirituelle et les principales observances, dans
un harmonieux développement.

Vers 1140, sous la présidence d Anthelme, le premier
Chapitre général se tient à la Grande Chartreuse. Toutes les
maisons (une dizaine) lui promettent pour toujours obéis-
sance. De nosjours,le Chapitre général continue de se réunir
tous les deux ans et constitue I'autorité suprême de l'Ordre.

Vers 1145, les moniales de Prébayon en Provence
demandent de pouvoir adopter le mode de vie des chartreux.
Saint Anthelme leur fait donner une adaptatíon d.es Coutumes
par le bienheureux fean d'Espagne. Telle fut lbrigine de la
branche féminine de l'Ordre.

Les siècles passeDt... Après la tourmente de la
Révolution, les moines reviennent €n 1816 dans un monas-
tère bien délabré. De nouveau exilée en Italie en 1903, la com-
munauté put une seconde fois rentrer en France en 1940,
gràce à I'audace du Père général, Dom Ferdinand Vidal. A
Dom André Poisson. son successeur, revenait ensuite la teche
de mener à bïen I'aggiornamenÍo demandé par le concile
Vatican II, qui a donné le jour à une rédaction totalement
renouvelée des Statuts et qui a permis une adaptation à la vie
actuelle de bien des usaees.
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L'inspiration profoncle de la oocation

Dans une lettre écrite à son ami Raoul Le Verd, prévót de
Reims, Bruno a gardé pour nous la première étincelle de sa
Yocation:

Ton afection.se souvient de ce jour 1...1 Nous avons parlè
pendanl quetque temps, je crois, des faux attraits et des
ríchesses péritsables d.e ce monde et des joies de la gloire
éternelle. Alors, brihfits al'afiour divin, íous avons píomis,
Jai! veu,, deciàè d.e quitter prochainement les ombrcsjugitives
au sieate pour nout meure en quête des biens èlernels et
recevoir I' hab it monastique.

Bruno confesse ici que son projet de vie solitaire stnracine
avant tout dans un attrait br0lant pour Dieu et une relativi_
sation des afaiÍes du monde, fussent elles ecclésiastioues.

Ensuite. i l  décrit la vie qu'i l  vient d entamer au désert
de Chartreuse comme une veille divine, u une garde sainte et
perseverante dans I 'a[tente du retour de son maitre pour lui
ouvrir dès qu'i l  arriveÍa ,. L!l lusion évangélique est nette (cí
Luc 12,35-40). Le solitaire se tient, nuit et jour et dans un
grand dépouillement, prêt à écouter Ie Seiqneur et à recevoir
sa visite. Cette attente, mème si elle est eiigeanLe, n est pas
frustrante; ellc ressemble plutót - autre image chère à Bruno
- ( au repos tranquille et à la sécurité d un port caché ,. Nous
rencontrons ici le mot quies, qlui, dans toute la tradition
monastique, est particulièrement signif,catif pour décrire le
repos contemplatif. Quelques années plus tard, Guigues, le
rédacÍetr.d,es 

,Coutun es, l'emploie à son tour pour dire que
l'ermite de Chartreuse est appelé i yivrc Christo quíetus,
reposé en Christ. Dès lors, Ia vie du solitaire, ïout ordonnée à
laPrière, peut être caÍactérisée comme un ( saint loisir ), qui
pourtdnt ntsr pas une inactivité, car Guigues afirme, en fài_
sant allusion à un jeu de mots de saint Augustin, que ( notre
vie persévère dans le loisir tout en n'étant jamais oisive >
(Lettre sur la víe solítaire, n" 4).

=e

De ce qui précède, sommes-nous autorisés à dégager une spi-
ritualité cartusienne? Le terme n'est probableÁent pas heu_
reux. Car, plus que de suivre un parcours spirituel
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prédétermiqé ou une méthode ascétique particulière, le soli
taire se laisse modeler par la vie même qu'il a embrassée,
sous le signe de la solitude, de la pauvreté et d'un rythme
spécif,que entièrement ordonnancé par la prière des Heures
etle calendrier liturgique, Le silence et làbsence souvent pro-
longée de contacts fraternels directs conduisent le moine à
uoe relation très intense avec lui-même, avec Dieu et avec les
autres. Ce serait dans ce sens que I'on pourrait peut-être pa!-
ler d'une spiritualité cartusienne, mais en enlevant alors à
celle-ci tout caractère prédéfrni. Car, si la règle commune
s'impose fortement et structure dtne certaine manlèÍe toute
Itxistence du chartreux, c'est la vie avec ses continuels et
imprévisibles surgissements qui conduit le moine à son
homme intérieur,là oÈ il écoute lavoixde Dieuet oÈ se forme
un être nouveau. Ce qui prédomine, c'est le moment présent,
qui a sa plénitude en lui-même et qui est toujours actuel et
totalement neuf.

Le Temps et la Perole

Il est aisément compréhensible que, dans ce processus
vital, le facteur ( temps ) revête une importance prépon-
dérante. Le temps n'est pas principalement le défilement
des heures sur le cadran solaire, mais bien davantage la
signification que nous lui donnons et la manière dont
nous.l'employons. Or, dans une vie consacrée exclusive-
ment à la recherche de Dieu dans I'homme intérieur, le
t€mps prend une coloration très unifiée et orientée. Pour
le solitaire, le temps est ayant tout une veillée et une lon:
gu€ attente, qui s'expriment le mieux dans le rythme litur-
gique de la journée, avec les vigiles de la nuit, l'eucharistie
du matin, ainsi que la prière du soir, dans leur ensemble
un résumé de tous les temps.

Au-dessus de ce temps journalier, se trouve lànnée
liturgique, qui est comme un arc tendu entre la création et le
retour du Christ en gloire. Chaque année, nous levivons
toute l'histoire de Dieu avec l'humanité. Et chaque année
cette reprise - qui nh rien d'une répétitioD ! - se p!ésente
comme uBe nouveauté. Ctst le moment présent qui donn€
au temps sa consistance, en se situant au plus fort de la ten-
sion entre I'alpfia et lbmégc, là oir Dieu se donne à entendre
par la voix du Christ.
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Si les activités de la journée revêtent ensuite une cer-
taine leur propre - travail, étude, soin des malades,.. -,

elles ne se situent pas moins à I'intérieur de la tension indi-
quée plus haut, et elles nbnt par conséquentnile même enieu,
ni la même autonomie que dans une autre manière de vivre
le temps, comme, par exemple, le temps économique des
grandes entreprises ou le tempsJoisir d'une famille en vacan-
ces au bord de la mer.

Enfin, il est important de considérer le temps sous
lhspect de la durée de toute une vie. De I'instant de son entrée
au monastère et jusqu'à sa mort, le moine a bien des étapes à
franchir: étapes de formation, mais sultout étapes de matu-
ration spilituelle, qui consiste en la lente tÍansfiguration de
< l'homme caché du cclul. > (1 Piefte 3,4). Elle suit générale-
ment une courbe ondulée et fait passer le moine de la joie en
Esprit à I aridité de son désert intérieur. Il y a des longueurs à
traverser, des passages à vide et des épreuves, lieux du com-
bat spirituel et de làscèse. Mais, aussi longtemps que le moine
essaie de se maintenir humblement debout, dans la tension
en}'lel'alpha etl'oméga, même dans ses instants les plus difi-
ciles, il se trouve dans son endroit propre.

\g

La Parole de Dreu.tient une place toute spéciale dans le dérou-
lement de notre temps, car elle révèle à chaque instant la den-
sité du moment présent. Elle nous apprend, chaque jour, à
accueillir Ia vie en lui donnant sa dimension divine. Chantée
et écoutée durant les offices liturgiques, méditée pendant la
lectb dh,ina et celltuJe, la Parole devient peu à peu la matrice
de la vie; elle devient le milieu spirituel et mental du moine, à
partir duquel il juge tout. Notre histoire personnelle trouve
son anticipation et son modèle dans I'f stoire sainte. C'est
pourquoi la vie du solitaire acquiert peu à peu une forte dimen-
sion universelle ; d'elle, tout tend à devenir exemplaire et sym-
bolique, une anticipation de I'univers renouvelé, ce qui trduit
une situation paradoxale: avec, d'un cóté, la propre petitesse
du moine et ses limitations parfois humiliantes; mais qui, de
lhutre, se trouvent encadrées par une immense ouverture.

A cet égard, le livre des Psaarn es se révèle être le plus
grand livre d'interp!étation du fait humain, tandis que le
contactjournalieÍ avec les évangiles introduit peu à peu dans
la propre expérience de Jésus, obéissant au Père.
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Il va sans dire qu'il existe dans une telle vie une inter-
action constante entre la Parole de Dieu et le silence, l'une
appelant et engendrant lhutre. Ce qu'il y a de divin dans la
Parole ne résonne yraiment que dans le silence, tandis que ce
dernier ne révèle toute sa profondeur qu'en accueillant la
Parole pour ce qu'elle est: la voix de Dieu.

Les actiuítés d,es chartreux

Notre activité se concentre essentiellement sur et autou! de la
prière, qui se déroule soit dans notre église conventuelle, soit
dans lbratoire de la cellule et dans le secret du cceur. Nous
nous tenons ainsi en présence de Dieu environ sixheures par
jour, au nom de l'Eglise et de I'humanité entière. Ctst daos
la liturgie - " la part la plus noble d€ notre yie ), comme le
disent nos Constitutions - que nous sommes vraiment une
communauté et que notre communion s'étend jusquaux
confins de la terre.

Nos autres activités - spirituelles, intellectuelles et
manuelles - prennent place autour de cette activité lituryique et
méditative, soit dans la cellule pour les moines solitaiÍes, soit
dans et autour de la maison pour les moines convers et donnés.

Toute la formation monastique est donnée par nous-
mêmes dans le monastère, de même que les études des futurs
prêtres sont assurées sur place, mais souvent avec l'aide de
professeurs venus de l'extérieur. Nous essayons de travailler
moins dans la perspective dàcquérir des connaissances et
des compétences, que pour approfondi! notre vie et notre
vécu du mystère ch!étien. La lecture de la Bible et des Pères
de l'Eglise tient une place prépondérante, mais notre biblio-
thèque (environ 45000 volumes) ofre aussi un large choix
dbuvrages contemporains. Nous rfavons pas accès aux infor-
mations sur la vie de l'Eglise et du monde avec l'immédiateté
qubfrent la télévision et la radio; cependant, l'essentiel de Ia
vie ecclésiale et sociale nous parvient assez rapidement pa!
quelques périodiques.

En tant que maison-mère de l'Ordre, nous assumons
ici, erl Chartreuse, une importante charge administrative et
de diÍfusion de textes, liturgiques et autres. Et deux frères
assurent la seule activité vraiment lucratiye de la commu-
nauté, en préparant les plantes et en les distillant pour la
fabrication de notre lioueur.
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Ensemble avec les autres tàches communautaires (soin

des malades, entretien, travail du bois, imprimerie,
rellure, etc.), nous sommes plutót trop occupés que pas assez,
et nous avons toujours à réagir contre la tentation de céder à
un certain activisme.

Vie communautaire et aie personnelle

On I'aura déjà compris, même si le fond de notre existence
cloitrée est la solitude, la part de vie communautaire est très
importante; nous sommes continuellement en communion
les uns avec les autres, et confrontés les uns aux autres, avec
tout ce que cela comporte d'exigences, mais aussi de stimula-
tion et de soutien mutuel. Le monastère est un microcosme
que nous devons considérer, selon le mot de Guigues, en
vérité comme ( une église cartusienne " 

(cf. Const.1.3.6). De
l'Eglise et de la communauté humaine, tout y est, mais à une
échelle réduite.

Pour entrer réellement dans ce qui nous est pro-
posé, de longues années sont nécessaires. Le cursas de la
formation est d'environ huit ans avant I'engagement
définitifpar des vcux solennels. Chez certains, l 'appro-
priation personnelle de la vocation peut demander bien
davantage eneore. D'ailleurs, toute la vie du moine est
une constante évolution vers une connaissance qui s'ap-
profondit au fur et à mesure que l'expérience spirituelle
et humaine progresse. En cela, les écrits des Pères du
désert nous aident beaucoup, car nous y trouvons tracé
un chemin de vie avec ses points forts, ses tentations et
ses écueils, qui sont à f image de ce que nous traversons
ê n . ^ Í ê , 1 1 i ^ ' 1 f . 1 ' h ' : i

Comment s'articulent plus précisément, en chartreuse,
vie personnelle et vie communautaire ? Pour bien saisir cette
articulation, il convient de partir du silence, qui est l'élément
le plus porteur de notre choix et qui en exprime le fondement
de la fagon la plus manifeste. D'abord, le silence imprime sa
marque sur notre propre personne de telle manière que,
comme le disent nos Constítutions, n peu à peu, de notre
silence même nait en nous quelque chose qui nous attire à
plus de silence , (1.4.3). Il ne sàgit plus ici d'une sirnple prati-

-t n que ascétique, mais d'un environnement dans lequel nous
? v baienons.



2. fimage qui se tÍouve

ainsi dessinée, mais sàns
aucuneprétention, !'est
po in t  une exc lus ive  du

solitaire. Les tráits ess€n-

t ie ls  se .e t rouvent  dans

t o u t e  v i e  d  h o Í n m e .

Cependant ,  pu isque l€

moine  les  cu l t i v€  pour

ainsi dir€ consciemment

et comíne le thème prin-

cipal d€ sa vie, ils r€ssor-

t€n ten lu idemaÍ iè rep lus
v is ib le ;  e t  c  es t  p réc isé-

m e n t  l a . a i s o n  p o u .

laquell€ il est pe.mis de

parlerd une n icó.e '.

Ensuite, le silence est le langage propre de I'homme
intéÍieur qui se met en présence de son Dieu; il porte la prière
intime et l'adoration, mais aussi l'écoute et l'attente. Il saisit
ce qui est dit dans 1àu-delà du silence, ( ce lieu oir Dieu et son
serviteur entretiennent de fréquents colloques, comme il se
fait entÍe amis > (idem,1.4.1\.II rend sensible à l'écoute de la
voix intérieure et il crée I'espace d'une présence à la Présence.
En accueillant le moment présent comme une plénitude de Ia
vie, l'homme s'approche au plus près de Dieu, à la fois dans
l'unité de sa nature - qui ne connait ni avant, ni après, ni
aucune variation - et dans son amour trinitaire de Père, Fils
et Saint-Esprit; à cet endroit naissent et l'inclination au
silence et làppel à Ia solitude que les Chartreux ont thémati-
sés dans leur vie.

Enfin, le silence est aussi la substance du langage que
nous échangeons entre nous. Quotidiennement, nous mêlons
nos voix et nos cceurs pendant de longs moments pour chan-
ter les louanges divines; et, tout en ne nous parlant pas direc-
tem€nt, nous communiquons en profondeur. Le silence entre
nous est une parole,la plupart du temps paisible et confiante;
parfois aussi, une parole tendue - par l'épreuve, les incom-
préhensions, la souffrance -, qui en appelle alors à une
expression verbale directe, avant qu'elle ne se retrouve dans
son lieu propre : la profondeur de l'àme.

À partir de cela peut se dessiner une icóne du solitaire.
fhomme seul, debout face à son Dieu, qui se révèle tantót
comme un feu dévorant, tantót comme une douce attraction;
qui parle, mais aussi qui se fait muet; qui se donne à connai-
tre, mais en même temps se dérobe à toute emprise; qui rem-
plit tout, mais en dépouillant de la fagon la plus totale.
Néanmoins, I'homme seul essaie de se maintenir debout, à la
fois porté par une forte certitude, une fierté, le pressentiment
d'un immense bonheur, et ébranlé par une grande vulnéra-
bilité à la vue de ses faiblesses.

Dans cette posture, il se tient aussi devant ses frères,
auxquels il ose s?xposer, sans réflexe de défense ou de pro-
tection, confiant que c'est Dieu qui Ie soutient'?.

Par le silence, le moine se rend compte que l'essentiel
de la vie le dépasse. Sa vérité se situe au delà de lui-même.
Seul le désir lui permet d y accéder. Le silence et la solitude,
la prière et l'écoute de la Parole,la sobriété en tout et I'aide du
père spírituel sont les moyens les plus s0rs pour faire Ia vérité ,,
en soi-même et accéder à la pureté du désir de Dieu, sans/ '



compromissions. Ils engendrent dans le cceur les trois
attitudes de fond qui caractérisent et forment l'homme du
désert, à savoir le repos de l'àme, une vigilance constante
et l'abandon de soi entre les mains du Père. Elles préparent
à la rencontre avec Dieu, déjà donnée et vécue sacramen-
tellement dans lèucharistie quotidienne et dans la proxi-
mité des frères.

Puisque tous, nous parcourons Ie même chemin,
mais selon des modalités extrêmement personnelles, la vie
relationnelle dans la communauté entraïne à I'exercice
quotidien dri dépassement de soi et de la vérification de
làmour. Elle est l'école de vérité par excellence, qui ne
permet pas de s'il lusionner sur ses propres sentiments et
intentions.

Sous les dehors d'une monotonie routinière et d'un
rythme de vie qui, d'un jour à l'autre, d'une année à I'autre,
varient peu, on pressent la présence de forts mouvements
souterrains qui mainti€nnent le solitaire en éveil, l'ébran-
lent souvent. et risquent parfois de I'emporter.

Nous portons tous le même habit, avons tous les
mêmes activités essentielles. cherchons tous la même
chose et faisons tous les mêmes vceux. Et pourtant, que de
différences entre nous; que de secrets dans les cceurs ; que
d'inconnus des uns aux autres - et sans que cela nuise à là
communion I

Une vie fortement communautaire, mais en même
t€mps une vie personnelle à I'extrême.

Il devient maintenant possible d'indiquer quelles
sont les aptitudes plus particulièrement importantes pour
assumer une telle vocation. Il n'existe pas de modèle préfixé
du < bon chartreux >; tout homme et toute femme peuvent
se sentir appelés. Cependant, parmi les qualités les plus
porteuses de lavocation, nous indiquerons volontiers, d'une
part un très grand respect pour Dieu et son mystère - ce
qui, par le fait même, inclut une obéissance profondément
consentie à sa Parole et à la recherche de sa Yolonté; d'autre
part - et nous renouons ici avec les exigences de vérité évo-
quées plus haut -, un jugement droit et équilibré. Comme le
disent nos Constitutionsi < Parmi les qualités requises d'un
candidat à la vie solitaire, l'équilibre et le jugement vien-
nent en effet au premier rang " (1.8.2).

Chercher Dieu dans l'homme intérieur, se soumet-
tre et s'abandonner à l'immensité de son mystère, savoir
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découvrir et interpréter avec iustesse et sobriété les traces
de sa Présence dans Ie quotidien de la vie, ainsi que se
maintenir humblement ouvert en face de Lui et par rap-
port aux frères, sont les bases les plus strres d'un heureux
développement évangélique, quels que puissent être, par
ailleurs, les qualités et les défauts humains du candidat.

Les chartreux dans leur rapport au monde

Notre rapport au monde est fait avant tout de solidarité dans
Ie partage d'une destinée commune. Il s'exprime de manière
privilégiée dans le libre choix d'une vie pauvre, placée sous
une règle, qui rend le chartreux solidaire de tous ceux qui,
oÈ que ce soit, connaissent la précarité de 1'existence, subis-
sent ses incantations et parfois même ses violences. Tandis
que la société s'enorgueillit de lbbjectivité de son savoir et
de ltficacité de sa technique, le désert rejette l'homme sur-
tout en lui-même, non pas dans un enfermement égocentri-
que, mais dans un mouvement de découverte qui révèle Ia
vérité et la vie.

Solitaire, le moine n'est pas un isolé mais un rassem-
bleur. Durant ses longues méditations nocturnes, bercé par
Ie chant des Psaumes et l'attentive écoute de la Parole de
Dieu, il ramène à lui, pour autant que cela lui est possible,
tout 1'éventail des expériences humaines et des événements
de l'histoire, ainsi que les désirs et les espérances qui rem-
plissent le ceur de l'homme, afin de tout inclure dans l'éner-
gie réconciliatrice qui émane de la Croix de Christ.

Lui-même objet de pardon, il apprend à pardonner
aux autres et se trouve ainsi formé à la compassion. En vivant
recueilli, il recueille en lui tout l'existant pour le refonder
dans son Origine, qui est identiquement sa Fin: Dieu, que,
par la révélation de lésus-Christ, tout homme peut appeler
son Père. Comme le disait le pape Jean Paul II: < En dehors
de la Miséricorde de Dieu, il n y a pas dàutre source d'espoir
pour l'homme3 > - cette miséricorde à laquelle nous som-
mes tous appelés à donner forme dans notre vie.

Pour sa part ínfime rnais essentielle, le chartreux
est un canal de vie, une très fine artériole, mais qui a la
capacité de répandre l'énergie spirituelle de la grêce divine
sur toute la surface de la terre et dans le corps entier de la
Création.



Dans sa Lettre àf'occasion du 9'centenaire de la mort
de saint Bruno (le 14 mai 2001), le même Souverain Pontife
écrivit aux chartreux:

Dans la retraite des mo astères et doís la solítude des cel-
lules, patiemtnent et sílencieusement, les chartreux tisseflt
la robe nuptiale de I'Eglise, < toute belle amme une fancée
parée pour son époux > (Ap. 21,3) ; ils présentent quotídien-
neuent le monde à Díeu et conyient I'huflanité tout entière
au festin des Noces de lAgneau (S 2).

A la fin de cette évocation, une question continue de peser
sur notre ccur: actuellement, aux yeux de nos contempo-
rains, sommes-nous encore suffisamment le reflet de la pré-
sence de Dieu dans le monde et de la proximité du Christ
auprès des hommes ? Nos modes de vie, et surtout notre
retrait par rapport à la société, par certains cótés ressentis
comme archaiques, ne font-ils pas écran? Cependant, pour
suivre jusquàu bout làppel à entrer dans I'expérience du
désert qui dépouille l'homme de tous ses acquis et sécurités
en l'exposant dans sa nudité face à son Créateur, notre désert
doit rester une vraie solitude, sinon il deviendrait une impos-
ture. Dans I'Exhortation apostolique post-synodale Vifa
Conseuatc, le pape Jean Paul II stipulait que < Ia mission,
avant de se caractériser par les euvres extérieures, consiste à
rendre présent au monde le Christ lui-même par le témoi-
gnage personnel o (N' 72). Modestement, nous osons espérer
nous trouver au cceur de cette dynamique.
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